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ل 


هه 
كرت ا و 
ص ۵ ص ر ر تالصو 
اش رژرل راان 
اسان 
(النقيف ۷۳۰ هر تقرسًا) 


,ویر رتعليس 
رب العا لاحن 


۵ نز ۵ 
دار الستار 


قالوا عن (« الا صطلاحات الصوفية ¢ : 


بسم اللّه الرحمن الرحیم 


« اطلعت على کتاب اصطلاحات الصوفية للکاشانی الذی حققه السید 
الدکتور عبد العال شاهين . والکتاب على درجة كبيرة من الأهمية لأنه یتضمن 
اصطلاحات الصوفية » ویعرف بها » وینبه إلى دلالاتها بحسب تطور التصوف . 
وهی لا غنی عنها بالنسبة لدارسی التصوف الاسلامی . 
لذلك آری أن نشر هذا العمل مفيد من الناحية العلمية . وقد بذل محققه فیها 
جهداً علمياً متازاً » . 
القاهرة : ۲۶ أغسطس ۱۹۸۸ م 
دکتور 
أبو الوفا الغنيمي التفتازانی 
أستاذ التصوف الاسلامی 
بكلية الآداب بجامعة القاهرة 


ونائب رئيس جامعة القاهرة 


« یغم ما فعل القوم من الرموز .. فإنهم فعلوا ذلك غيرة على 
طریق آهل اللّه عز وجل أن يظهر لغیرهم فیفهموها على خلاف 
الصواب فیفتنوا آنفسهم أو یفتنوا غیرهم » 


أبو القاسم عبد الکریم 
القشيرى 


ت ۷۵۱ ه 


وهو کتاب علمی لغوی رتبه على قسمين : 
الأول : فى الصطلحات على الأبجدية . 


والثانی : فى التفاریع ا 
ويعرف بمعجم عبد الرزاق للاصطلاحات الصوفية 10016 
ويعول عليه علماء أوروبا فى بحوثهم الصوفية ی 


تاريخ آداب اللغة العربية 
مج ۲ ج ۳ ص ۲۱۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
مقدمة 

الحمد للّه الذی هدانا لهذا . وما كنا لنهتدی لولا أن هدانا ال وبعد : فقد 
نبعت فكرة تحقیق هذا الکتاب عندی فى أثناء قیامی بدراسة الشترك اللفظی . 
حيث اتجهت إلى مصطلحات الصوفية باعتبارها مثلة لنماذج تکاد تکون فريدة 
فى الاشتراك اللفظی وحیث یتحمل الصطلح الواحد مجموعة من الدلالات 
المتمايزة باعتبار القامات والنازل ۰ أو السیاقات التنوعة : ومن ثم فان هذه 
الدلالات التمايزة تجعل لفظ الصطلح مثالاً جيداً للاشتراك اللفظی . 

وهذه الصطلحات التی تتنوع مدلولات کل واحد منها بحسب القامات 
والمنازل أو قل بحسب السیاقات التنوعة هى من الکثرة بحیث تعد ظاهرة ینفرد 
بها الصطلح عند الصوفية » وهو ما لا يحدث فى مصطلحات العلوم أو الفنون 
الأخرى إلا فى حالات قليلة . وتعد حینذاك من عيوب الصطلح العلمی : إذ 
الفترض فى أى علم من العلوم أن یکون لكل مصطلح مدلول واحد ,و بعبارة 
أخرى أن يستخدم فى الدلالة على حقيقة واحدة متعارف علیها بين العلماء ؛ 
فأما إذا وضع الصطلع للدلالة على حقيقتين مختلفتین فان ذلك بعد اشتراكا 
لفظیا قد يجلب اللبس فى كثير من الأحيان ؛ فمثلا مصطلح « الفرد » فى علم 
النحو ۰ يقصد تارة قسم المثنى والجمع . وتارة أخرى يعنى به غير المركب » وقد 
ينتج عن هذا الاشتراك شىء من اللبس عند الدارسين ؛ ولذا فإنه بعد من عيوب 
الاصطلاح فى العلوم . 

والصطلح الصوفی تتعدد دلالاته و تتنوع بحسب المقامات > أو ما يمكن أن 
نسمیه فى الدرس الدلالی بالسیاقات › مبتعدة شیئا فشینا عن المدلول اللغوی 
العام ؛ بحیث نری الصطلح فى بعض السیاقات ذا صلة بالدلول اللغوی العام 
بینما تکاد الصلة تنقطم فى سیاقات أخرى , وتبدو منقطعة قاما موغلة فى 


۱۱ 


الرمز فى نوع ثالث من السیاقات ؛ ولهذا فان الصطلح الصوفی لا يكن أن 
يدرك معناه المحدد إلا من له ثقافة صوفية واسعة ۰ أما بالنسبة للقارىء العادى 
فإنه لا يستطيع أن يدرك جزءا من مدلول المصطلح › ذلك لأن المصطلح قد انبت 
تماما عن المدلول اللغوى العام > على حين نجد الشخص عينه يستطيع أن يدرك 
جزءا من دلالة الصطلحات فى سائر العلوم ؛ لأنها تبقى على صلة بدلولاتها 
اللغوية الأولى . 

وما كانت المصطلحات الصوفية متميزة فى تحولاتها الدلالية فقد اقتنعت 
بوجوب تناولها بالدراسة المستأنية الفاحصة ؛ ومن ثم بات على أن أبحث فى 
كتب الصوفية عن مصطلحاتهم . وكان آن مضيت فى هذا السبيل حتى وقفت 
على كتاب ( اصطلاحات الصوفية ) الذى صنفه عبد الرزاق الكاشائى ° 
( المتوفى فى .“الا ه - ۱۳۲۹ م ) فوجدت فيه ضالتى التشودة فى هذه 
الدراسة الدلالية التی أبتغيها ؛ ذلك أنه يعد محصلة لكتب المصطلحات 
السابقة » وموئلا للكتب اللاحقة » أضف إلى ذلك تميزه بجودة التبويب 
والتصنيف ؛ حيث كسره على قسمين . رتب المصطلحات فى أولهما ترتيبا 
هجائيا وصنفها فى القسم الثانى تصنيفا رياضيا يناسب المقامات التى يتغير 
صدر كل متها مع مدلول المصطلح . 


)١(‏ أخطأ جرجى زيدان فى لقبه وسنة وفاته حين ترجم له - وان اشتملت هذه الترجمة فى غير 
ذلك على إشارات مفيدة للبحث العلمى - إذ يقول : « جمال الدين عبد الرزاق ( الكلسانى توفى 
(aV.۴‏ 

له كتب عدة يهمنا منها : ١‏ - اصطلحات الصوفية . وهو كتاب علمى لغوى . رتبه على قسمين 
الأول : فى المصطلحات على الأبجدية . 

والثانی : فى التفاریع . ۱ 

منه نسخة فى برلين . وغوطا » ویعرف بمعجم عبد الرزاق للاصطلاحات الصوفية طبع فى کلکتا 
سنة ۱۸6۵ بعناية سبر نجر ؛ ویعول عليه علماء آوروبا فى بحوثهم الصوفية » 

( تاريخ آداب اللغة العربية - جرجی زیدان مج ۲ ج ۲ ص ۲١١‏ منشورات دار مكتبة الحياة . 


بيروت - لبنان ) . 


۱۲ 


وبادیء ذى بدء رجعت إلى النسخة التی حققها الدکتور عبد الخالق محمود ° 
ولكتنى وجدت فیها من الخلل النهجی فى التحقیق , بالاضافة إلى اخلط - 
أحيانا بين الفاهیم ما صرفنی عما كنت آنشده فى بادیء الأمر » ووجهنی إلى 
وجوب تحقیق نص مصطلحات الصوفية واعادة نشره كاملا : 

ه آما الخلل النهجی فیتمثل فى امجوانب التالية : 

١‏ - عند تحقيقه لنص القدمة علق على قول الکاشانی « فکسرت هذه 
الرسالة على قسمين » قسم فى بیان المصطلحات ما عدا المقامات فإنها مذكورة 
فى متن الكتاب ۲۲۲ مشروحة فى جميع الأبواب » وقسم فى بیان التفاريع 
المذكورة بأسرها . والإشارة إلى ترتيبها وحصرها ۰ أما القسم الأول فمرتب 
ترتيباً مبنيا على ترتيب حروف ( أبى جاد ) .... وأما القسم الثانى فمرتب 

ترتيب الكتاب مبين فى كل قسم لتفاريع كل باب » ۲۳ . 

علق الحقق على هذا النص فى الهامش بقوله : « هذا القسم الثانی الخاص 
بالتفاريع لا يوجد فى أى من نسخ « الاصطلاحات » المخطوطة على كثرتها . 
ولعل الكاشانى - رحمه الله - كان يزمع کتابته ۰ وإضافته إلى القسم الأول › 
إلا أن ذلك لم يقدر له » ۲۶۱ . 

والعجيب أن يصدر هذا التعليق عن المحقق على حين أنه يذكر عند وصفه 
للمخطوط قبل ذلك بصفحات قليلة ° أنه « هناك تحليل للجزء الثانى 

(۱) اصطلاحات الصوفية - عبد الرزاق الکاشانی - حققه وقدم له وعليه دكتور عبد الخالق 


محمود ط ۲ دار العارف : 5.غ١اه/‏ ۱۹۸۶ م . 
(۲) إشارة إلى كتابه المرسوم ب ( شرح منازل السائرين ) . 


(۳) اصطلاحات الصرفية تحقيق عبد الخالق محمود ص 180 
(4) هامش رقم : ١١‏ من المرجع السابق : ص ۶۵ 


)2 الرجع السایق : ص ۳۲ 


۱۳ 


الذی یتناول مراحل الطریق الصوفی أورده ۲۱۵۳۱۳6۲ فى 1۵۲۵ Wiener‏ 
۳ شرح وترجمة تاريخية بالتحف البریطانی فارسی : (۲/۸۳۲/۲) (۱ 
انظر سب رنجر 50۳۵۱96۲ .۸۵۸ . 

ولنا أن نتساءل + آمکن أن یوجد تحليل للقسم الثانى دون أن یکون لنص 
الكاشافى الخاص بهذا القسم وجود ؟؟ علام يعتمد المحلل إذن ؟؟ أتراه يرجم 
بالغيب ؟؟ كيف لم تلفت الم<قى هذه العبارة الواضحة التى كتبها بيده والتی تدل 
علق وجود نص القسم الثانى الذى صرح به الكاشانى فى مقدمته . ووصفه 
وصفا دقيقا لا يحتمل زعم الحقق « أن ذلك لم يقدر له » ؟ 

أليس من بدائه التأليف أن يكتب المؤلف مقدمة كتابه بعد أن يفرغ تماما منه ؛ 
ليوضح فيها هدفه ومنهجه , أو دواعيه إلى التأليف . أو غير ذلك ما هو 
معروف وليس هنا مقام حصره ؟ وقد قام الكاشانى فى مقدمته بتبيان صريح 
لقسمه الثانی با لا يدع مجالا لريبة فى أنه قد أقه بالفعل . 

۲ - ولقد تهاون المحقق كذلك فى ضبط رقم المخطوطة المحللة بالتحف 
البریطانی حيث ذكر أنها برقم ۲/۸۳۲/۲ والصحيح أن الرقم هو ۱۳/۸۳/۲ 
ا بفهرس المتحف البريطانى فى عبارته السابقة (۲ 

- وقد كن ق أن A U‏ رت الکاشانی لا وجود له 


(۱) صحته : ۲/۸۳۰/۲ 
(۲) مراجع فلوجل مج ۳ - ۱۹۱۵ - ص ۳۷۱ - ۳۷۲ سلسلة الخطوطات العريية والفارسية 

والتركية الخاصة بالمكتبة القيصرية والملكية فى قينا ط چورچ آولس هيلدشايم نيويورك 
Gustav Flugel. Die arabis chen Persis chen turkis chen ۵‏ 
schriften der Kaiserli. chen und Konigl chen Hofbebliothek ZU‏ 
wienen Ill 1977 golerg olws verlag. Hcldesreim New york .‏ 
Broclemann Gescrichte Der Arabis chen witterature, 0, 11 :‏ 
.281 ,204.8.11 


وانظر بروكلمان تاريخ الأدب العربى ترجمة الدكتور عبد الحليم النجار ط ۳ دار العارف بمصر . 


٤ 


فهرسه وصفا تفصیلبا لمخطوط اصطلاحات الکاشانی بقسمیه الأول والثانی . 
مع تحدید دقيق لحجم المخطوط . ومحتواه » وبداياته » ونهایته . وهو کلام 
قاطع فى وجود القسم الثانى » ويتفق تماما مع النسخة التى اعتمدناها أما لهذا 
التحقيق وهو ما سوف نعرضه عند وصفنا لهذه النسخة بإذن اللّه . 


٤‏ - والحقق على حين يستعرض الراجع التى رجع إليها . ويعين الصفحات 
قیالع عليها فى التحقيق يقوله  :‏ ارت فى تشع آثار الكاشانى علي | 
(4)0 ...۳ ... . كشف الظنون : حاجى خليفة : 
)١( ۸ ۰۱۵۵۲ ۷۱۳ ۳ ۷‏ فإنه من العجيب 
أن یتتبع هذا التعبع لآثار الرجل ولا يلتفت إلى قول حاجی خليفة خلال الصفحات 
الشار إليها فى تضاعيف وصفه لاصطلاحات الكاشانى إذ يقول صاحب كشف 
الظنون : « وهو مختصر رتب على قسمين : الأول فى المصطلحات على ال حروف 
المعجمه › والثانى فى التفاريع . . . . ولا كان القسم الأول مشتملا على 
اصطلاحات غربية وحشو » والثانى غير محرر عن تكرار وتطويل , لخصها حيدر 
ابن على بن حيدر فى الآملى المتوفى .... ورتب ترتیباً آخر .... » ۲۲۲ . 

نعتقد أن فى هذه العبارة المختارة من وصف اصطلاحات الصوفية الكاشانى 
فى ( كشف الظنون ) ما يتناقض مع ما ذكره المحقق من أن القسم الثانى لهذا 
الكتاب لا وجود له وقوله : « لعل الكاشافى - رحمه الله - كان يزمع كتابته 
وإضاقته إلى القسم الأول , الا أن ذلك لم يقدر له » ۲۳۱ أفبعد ذلك الذى قرره 
حاجى خليفة . واعتماد الحقق ل ( كشف الظئون ) ظن ؟؟ 

وأما الخلط بين المفاهيم فكان نتيجة لغياب الرؤية الواضحة لبعض الأفكار 





(۱) اصطلاحات الصوفية تحقيق عبد الخالق محمود هامش * + ص 75 

(؟) كشف الظنون عن أسامى الكتب والفتون - حاجى خليفة مج ۱ ص ۱.۷ ط مكتبة الثنی 
بیغداد ( منشورات مكتبة المثنى ببغداد ) 

(۳) اصطلاحات الصوفية تحقيق عبد الخالق محمود ص ۶۵ 


وهو ما نشأ عنه قصور فى المعالجة ٠‏ أدى بالتالی إلى نتائج موهومة ليست من 
الواقع فى شىء من ذلك : 

. قرر الباحث أن المصطلح الصوفى يتفاوت معناه من صوفى إلى آخر‎ - ١ 
» ويضرب لذلك مثلاً مصطلح « القبض والبسط » فيذكر أن مصطلح « البسط‎ 
الذى يغمر ( س ) من الصوفية يختلف عن ذلك الذى يبسط ( ص ) ومصطلح‎ 
د ) إذ إنه بسط‎ ١ القبض » الذى يطبق على ( ج ) خلاف ذلك الذى يقبض‎ « 
أو قبض متميز . لا ياثل أى بسط أو قبض غيره من قبل وأحاط بأى صوفى‎ 
EE 

هذا التصور من الحقق غير منطقى ؛ لأن المصطلح لا یسمی مصطلحا إلا إذا 
كان له مفهوم عرفى يدركه أبناء العلم أو القبيل الواحد ۰ فإذا لم يكن للمصطلح 
مدلول يشترك فى إدراكه وتصوره أبناء الطائفة الخاصة , أو العلم الواحد . فإنه 
لا يرقى إلى مستوى المصطلح . 

وكان على الباحث أن يقرر هذه الحقيقة » وأن يبين أن ما يحدث من خلاف أو 
تفاوت صدد المصطلح فا يُعزى إلى اختلافات تتصل بالقدر والنوع . أى بالكم 
والکیف ؛ أما مفهوم الصطلح فیبقی له قدر كبير ثابت مشترك عند الجميع . 

ولتضرب لذلك مثلاً توضيحا لا نقول : إن مفهوم « الإيمان » مشترك عند 
عامة الزمنین فى وجوب الاعتقاد الشرعی باللّه وملائکته وکتبه ورسله والیوم 
الآخر . . . الخ » ولکن القدر والنوع الذی یحظی به کل مؤمن یتفاوت من فرد 
إلى آخر » ولذلك ورد عن النبی لله - أن إهانه یعادل أو يزيد على إهان أمته . 
وأن إهان أبى بكر يعادل أو يزيد على إيمان باقى أفراد الأمة . وهكذا . أما 
الفهوم للإيمان فيبقى لا خلاف فيه عند عامة المؤمنين . 

۲ - ويزعم الباحث أيضاً أن اختلاف مفهوم المصطلح الواحد قد دعا 





للق المرجع السابق 3 ص ۱۳ 


الصوفیین إلى وضع أكثر من مصطلح للتعبیر عن العنی الواحد فیقول : « ولذلك 
حاول واضعو کتب الاصطلاحات وضع أكثر من مصطلح للتعبیر عن العنی 
الواحد فى صوره المختلفة . ومراحله التباينة » عَلَهم بزيادة البنی أن یزیدوا 
العنی وضوحاً وتخصيصة » ۱۱۱ والصحیح أنهم جعلوا للمصطلح الواحد 
مجموعة من الدلالات . أو المعانى التی تتمایز . أو تتباین مع إمكان التلاقی 
والتداخل فیما بینها تبعا للأحوال والقامات » ولم يكن ذلك أيداً بسیب |ختلاف 
الأفراد الصوفیین فى فهم الصطلح > وافا بسبب تفاوت الحظوظ أو الأقدار 
والأنواع التى یصیبها كل منهم بحسب مقامه ومنزلته . 

وهکذا ۰ فالصحیح أن تنوع دلالة الصطلح أو تغیرها وتبدلها فا تکون 
بحسب تغير القام أو المنزلة . أو بعبارة اللغويين بحسب تغير السیاق » ولیس 
بحسب تغير الأفراد كما ظن الباحث » ولو كان الأمر كما زعم لما كان هناك ما 
يمكن أن يسمى بالصطلح لأن عدد الأفراد لا يكن ضبطه وحصره . أما المقامات 
فمحصورة معروفة يُسلك فى كل منها مجموعة من الأفراد تنطبق عليهم 
خصوصيات المقام وخصائصه » وأحواله العبر عنها بهذه المصطلحات وغيرها . 

۳ - كذلك كان كلامه عن الرمزية الغرقة للمصطلح الصوفى غير دقيق حيث 
يقول : « وأساس هذه الاصطلاحات الصوفية قدرة إنسانية خاصة هى : « ملكة 
الرمز » التى لجأ إليها المتصوفة عساها أن تساعدهم على الإيحاء بما يعتمل فى 
نفوسهم . وما يسيطر عليهم من مشاعر تتأبى على اللغة العتادة » التى عانوا 
كثيراً من قصورها عن البوح بمشاعرهم الوجدانية 1 

وفی هذا القول تعمیم ملحوظ ؛ لأن هذه الرمزية الخالصة التی ذکرها تنطبق 
على بعض امصطلحات , أو على جانب منها یتصل بیعض القامات أو المنازل » 
بینما يظل جانب کبیر من هذه الصطلحات ذا صلة قوية با مدلول اللغوی للفظ . 


(۲) الرجع السایق : ص ۱۳ 
(۳) الرجع السایق : ص ۱۵ 


۱۷ 


أو بالدلول الشرعی له ؛ ومن ثم فانه لا يصح وصفه بدخول دائرة الرمز المطلق . 

والأمثلة على ذلك أكثر من أن تحصی . ویکفی النظر فى القسم الثانی من 
مصطلحات الکاشافی للبرهنة على ذلك . 

وقد ظهرت لکتاب اصطلاحات الکاشانی هذا نسخة آخری قام بتحقيقها 
ونشرها الدکتور محمد كمال جعفر ٩۲۱‏ ورد بالصفحة الداخلية للغلاف منها أن 
التحقیق شارکت فيه الباحشتان إلهام محمد خلیل . وفوزية فاد على یوسف . 
والذی لفتنا إلى هذه النسخة هو ما جاء فى مقدمة الدکتور عبد الخالق 

محمود فى الطبعة الثانية من تحقيقه . حيث نعی على جعفر اغفال ذكر نشر عبد 
الخالق للکتاب فى طبعته الأولى تلك التی صدرت قبل صدور نسخة جعفر بعام 
أو آکثر » ورأى فى ذلك إنكاراً لنسبة الفضل أو السبق إلى أهله . 

لكن اللافت للنظر أن العمل الذى قام به المحقق الثانى لم يتميز عما قام به 
سابقه ؛ فهو أولاً قد اقتصر فيما نشره من كتاب الكاشانى على القسم الأول 
فقط مثلما فعل سابقه » بينما يوهم عنوان الغلاف أن المنشور هو جميع كتاب 
الكاشانى ؛ شأنه فى ذلك شأن المحقق الأول , غير أن المحقق الأول يحسب له 
ما قام به من دراسة قدم بها للتحقيق على حين خلت النشرة الثانية من أية 
دراسة عن اصطلاحات الصوفية موضوع الكتاب , وفى تصورنا أن تقديها ضرورى . 

اقتصر المحقق الثانى للكتاب على ترجمة للمؤلف » ووصف للنسخ ال مخطوطة 
لهذا الكتاب . 

وفى وصف الحقق الثانی للاصطلاحات يبدو أنه لم يطلع على شىء من القسم 
الثانى من الكتاب ؛ حيث أقتصر وصفه على القسم الأول ۱۳۱ . 

١‏ - اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين عبد الرزاق الفاشانى - تحقيق وتعليق الدكتور 
محمد كمال إبراهيم جعفر - الهيئة الصرية العامة للكتاب ۱۹۸۱ م ( مركز تحقيق التراث ) . 


(۲) المرجع السابق : ص ۸ - ٩‏ 


۱۸ 


وفی وصفه للنسغ الخطية التی اعتمد علیها لاحظنا بعض جوانب اخلل 
والابهام حيث تكلم عن النسخة (ح) الصورة والطبوعة بحيدر آیاد الدکن وقال 
ما نصه : « من روائع مكتبة » ۲۱ ولم یذکر الضاف إليه ا معينٌ لاسم المكتبة . 

ثم بعد ذلك مباشرة تكلم عن النسخه (د) وهی بمكتبة جامعة القاهرة وقال 
عنها : « ولعلها من النسخة المشار إليها آنفا » ۲۳۱ . يقصد النسخة التى لم 
يعن نسبتها ولم يقم بوصفها . 

وعندما تعرض لوصف النسخة التى رمز لها بالرمز (ه) ظهر من وصفه أنه لم 
يطلع عليها بالفعل وبعض عباراته يشير إلى ذ ك ؛ فهو بقول بصددها : « والظاهر 
أن هذا المخطوط يشمل القسمين معا . القسم الأول الخاص بالاصطلاحات المرتبة 
ترتیباً أبجديا » والقسم الثانى الخاص بالمقامات وتفريعاتها » ۲۳۱ . 

ثم يعقب ذلك قوله مباشرة : « وقد أقتصر فى المقابلة على القسم الأول 
المتضمنه فى (أ) و (ب) وأقتصر فى التصوير كذلك على هذا القدر » وان كان 
يوجد ثلاث ورقات متعلقة بالقسم الثانی » ° . 

وتعليقنا على عبارة المحقق السابقة . وعلى مسلكه فى التحقيق يتمثل فيما 

١‏ - أنا لا ندرى ماذا يقصده بالحرف « قد » فى العبارة السابقة ؟ هل 
يقصد به التحقيق . أو التقليل . أو التوقع ؟ وهل لذلك - كما تصورنا - دلالة 
على عدم وقوف الحقق على القسم الثانى ؟ هذا ما نرجحه . ويؤكد ما نذهب 
إليه قوله : « والظاهر » فيما سبق » فكأنه لم يتحقق من اشتمال النسخة على 
القسمين معا . 

۲ - أن المحقق يقرر اشتمال النسخة (ه) على ثلاث ورقات فقط من القسم 





١١ (؟) المرجع السابق : ص‎ ١١ المرجع السابق : ص‎ )١( 
۱۲ المرجع السابق : ص ۱۲ (4) المرجع السابق : ص‎ )۳( 


الثانی بینما يصف النسخة فیما قدمنا بأنها تشمل القسمین معا . والذی 
نستنتجه من ذلك › هو أن النسخة التی ذکرها بالرغم من کونها ناقصة غير 
مستوفية للقسم الثانی فان هذا القسم یستغرق منها احدی وستین صفحة ( من 
ص ۱.۶ إلى ص ۱۹۶ ) » والذی يؤكد لنا هذا الزعم هو أن الحقق لم یذکر 
صدد وصف هذه النسخة ما تنتهى به . 

۳ - أن إنصراف المحقق إلى نشر القسم الأول وحده كان نعيجة خلو النسخ 
التی اعتمد عليها من القسم الثانى , ولم يكلف نفسه عناء البحث عن نسخ 
تشتمل على القسمين معا > حتى يمكنه أن ينشر عملا مكتملا ؛ فيتميز بذلك 
عن الحقق السابق الذى ادعى عدم وجود القسم الثانى أصلاً . بيد أن طابع 
العجله قد ظهر جليا فى هذه النشرة من الكنان . حيث لا يريد المحقق أن يتريث 
حتى يفحص النسخ ۰ أو يبحث عن نسخة مكتملة . وقنع بنشر ما سبقه إليه 
غيره . 

وهذا وبعد دراستى للتحقيقين السابقين » ووقوفى على مواطن الخلل الواضحة 
فى كلتا النسختين المنشورتين الموهمتين للقراء بأنهما النص الكامل › 
لاصطلاحات الكاشانى ۰ وجدت نفسى مشدودا إلى قضية تحقيق هذا النص 
مكتملا ؛ حرصا على إظهار الحقيقة . وتوخيا للأمانة العلمية » وحتى لا يقع 
باحثون لاحقون فيما كنت سأقع فيه من وهم تصور المنشور بالنسختين السابقتين 
نصا كاملا يمثل مرحلة نهائية من مراحل الكتابة فى المصطلح الصوفی . وهو 
وهم قد يترتب عليه نتائج تكون بالتالى فاسدة » أو على الأقل تكون بعيدة عن 
الحقيقة . ومن البديهى أن غيرى من الباحثين الذين سيعتمدون على النصين 
المنشورين لن تكون نتائجهم بأحسن حالا . 

من أجل ذلك قمت بالبحث فى المظانٌ المختلفة بغية الوصول إلى نسخة خطية 
كاملة لكتاب الكاشانى تشتمل على القسمين معا . 

ولقد هدانى البحث أول الأمر إلى نسخة شبه كاملة تشمل القسمين معا › 


وهی نسخة مصورة من الأصل الطبوع بحیدر آباد الدکن ۱۱۱ . ولکن بالرغم ما 
ذیلت به نهاية هذه النسخة من عبارات توهم بتمامها نحو : « مت اصطلاحات 
الصوفية » وغیر ذلك . فإن قراءة الصطلح الأخير الذی انتهت به هذه النسخة 
يدل على أن ناسخها لم یستکمل نص الکاشانی , وأسقط منه بعض الأجزاء . 
فضلا عن خطئه فى آخر عبارة کتبها فيه ما يدل على أن هذا الناسخ لم يكن 
على كبير علم با يكتب » ولم يفطن إلى أن النهاية عنده غير منطقية ولا موافقه 
للمنهج الذى نوه به الصنف فى مقدمة الكتاب . 

لهذا كان لزاما علينا أن نبحث عن نسخة خطية أكثر دقة , واستيفاء للنص . 
وقد وفقنى الله فى العثور عليها . وهی نسخة مصورة من أصل مخطوط 
محفوظ با مكتبة الوطنية بقينا » وقد وصفها ( فلوجل ) فى فهرسه وصف 
دقيقا 19 . 

وبعد اطلاعى على هذه النسخة اطمأننت إلى أنها تشتمل على النص الكامل 
لكتاب اصطلاحات الصوفية ۰ وتستوفى القسمين معا . وبهذا الاستيفاء تزيد 
على النسخة (ب) السابقة تسع لوحات ( أكثر من ثمانى عشرة صفحة ) ؛ 
لذلك ساغ أن آعتبرها النسخة الأم لهذا التحقيق . ورمزت إليها بالرمز (أ) وأن 
أتخذ من نسخة حيدر آباد قریناً لها بإعتبارها مقدمة على سواها من النسخ 
الأخرى فى الأشتمال على ما يقارب النص الكامل , ورمزت إليها بالرمز (ب) . 


(۱) ( انظر وصف النسخه (ب) فيما يلى ) وهی یعنوان اصطلاحات الصوفية - من مصنفات 
العلامة الشهور فى الآفاق كمال الدين أبى الغنايم عبد الرزاق بن جمال الدين الكاشى السمرقندی 
- نشر محمد ولى الدين - مدير مجلس إشاعة العلوم . 

(؟) راجع فهرست جوستاف فلوجل مج ۳ - ۱۹۱۵ ص ۳۷۱ وما بعدها . سلسلة الخطوطات 
العربية والفارسية والتركية الخاصة بالمكتبة القيصرية والملكية بفيينا ۱۹۷۷ م ط جورج أو لس - 
هيلدشايم - نيويورك . وانظر المصورة تحت رقم 1/۲۱۸ . ك بالمكتبة العامة لجامعة الملك سعود 
بالرياض . 


1 


أما بعد فلا يحسبن قاری- أننى بذلك النقد الصریح الذی أسلفت آنکر کل 
اجهود التى قام بها الحققان » فإننى بالرغم من ذلك أعرف لهما فضلهما . 
وأقدر الجهد الذى قام به كل منهما فى مجال التحقيق والدراسة . وبرهانى على 
ذلك أننى اعتمدت أيضا على نسختيهما بالإضافة إلى المخطوطين أ . ب وذلك 
فيما يتصل بالقسم الأول الذى اقتصرا على إخراجه , وقد رمزت إلى نسخة عبد 
الخالق بالرمز ( ع ) وإلى نسخة كمال جعفر بالرمز ( ك ) واللّه ولى التوفيق . 


عبد العال شاهين 


۳۲۳ 


منهج اله قير 


اتبعت المنهج التالی فى تحقيقى للنص الكامل لاصطلاحات الکاشانی . 

ولا : 

: اعتمدت النسخ التالية‎ - ١ 

أ - النسخة الصورة من الأصل الخطوط فى المكتبة الوطنية النمساوية 
بفیینا اعتبرتها أصلا لقدمها واشتمالها على قسمی الکتاب معا ۰ ورمزت الیها 
بالرمز ( أ ) . 

ب - النسخة الصورة من الأصل الطبوع بالدرسة النظامية بحیدر آباد + 
وهی نسخة مشتملة على القسمین الا قليلاً » ورمزت إليها بالرمز ( ب ) . 

ج - متشورة الدکتور عبد الخالق محمود ط دار العارف ( الطبعة الثانية 
۶ ه - ۱۹۸۶ م ) وفیها رجع الحقق إلى سبع مخطوطات » جمیعها 
مقصور على القسم الأول من الکتاب » ورمزت إليها بالرمز ( ع ) . 

د - منشورة الدکتور محمد كمال ابراهیم جعفر ط الهيئة الصرية العامة 
للکتاب ۱۹۸۱ م ۰ وقد رجع فیها الحقق إلى خمس مخطوطات ؛ غير أنه 
اقتصر فیها - أيضة - على تحقیق القسم الأول من الکتاب ۰ ورمزت إليها 
پالرمز ( ك ) . 

۲ - آشرت فى الهامش إلى الاختلافات الواردة بين النسخ » وعنیت بتسجیل 
التعلیقات الواردة فى حاشیتی النسختین أ > ب » وتولیت ترجمة ما ورد منها 
بالفارسية وغیرها . 

وقد حاولت إيضاح عرض القسم الثانی من الکتاب بافراد صحيفة خاصه 
بعنوان كل جزء منه » متبوعاً بالتوطئة التی یفصل بها الصنف بين کل قسم 
وآخر » وفی ذلك إزالةٌ لشبهة الخلط > وتحریر للمنهج الذی سلکه المؤلف . 


۳۳ 


كما توخیت فى تحقیقی انتهاج طریق الابانة والتوئیق للمقامات الواردة فى 
القسم الثانی من الکتاب , وذلك بالرجوع إلى الصادر العجمية . اللغوية منها 
والصوفية ؛ مستهدفا |ثارة الرغبة فى البحث والقارنة فى هذا الحقل الخصيب . 

انیا : وفی معرض التنظیم والتیسیر على القاریء اتبعت الآتى : 

١‏ - التزمت فى الكتابة بنظام الرسم المألوف ؛ فالكلمة المكتوبة بالرسم 
العثمانى كتبتها بالرسم المعتاد ۱۱۱ . والمختصرة أكملتها ۲۳۱ , والمغلوطة 
حررتها . 

۲ - أضفت أرقاما متسلسلة للمقامات فى كل قسم تفاديا للسقط ؛ وحرصا 
على استيفاء النص . 

۳ - عنيت ب : 

1 - تخريج الآيات القرآنية » وأوضحت فيها محل الشاهد مستأنسا بكتب 
التفسیر عندما یلزم الایضاح ۰ وقس الحاجة إليه . 

ب - تخریج الاحادیث الشريفة الواردة فى التن » والتی لها أصل فى کتب 
الصحاح والسنة » حيث أشرت إلى مصادرها . وأکملت ما یلزم لتحریر الرواية 
وتوثيقها . 

ج - تخریج الشواهد الشعرية , والأقوال المأثورة » وتوضیح ذلك » ونسبته 
إلى قائله وترجمة الأعلام ما استطعت إلى ذلك سبيلاً . 

د - تنظیم فهرس عام لأبواب الکتاب بقسمیه . 

ه - وضع فهارس منظمه لشواهد القرآن . واحدیث , والشعر . والصادر . 





(۱) ذلك نحو ( الصلواة ) ۰ و( الزكواة ) ء و( الحيواة ) . حيث رسمناها کالعتاد : الصلاة ٠‏ 
والزكاة ‏ والحياة . 

(۲) ذلك نحو رسمه ل : (تع) اختصار ال تعالی . و(علیسم) اختصارا ل عليه السلام ٠‏ و(ح) 
اختصارا ل حینئذ ... إلخ . 


۳۶ 


وصف النسخ : 


۲ اة( 
* مصورة من الأصل الوجود فى المكتبة الوطنية بفینا وهی نسخة ضمن 
مجموع ۱۱۱ . 

* عدد لوحاتها ۸۰ قسم کل منها إلى صفحتین . 

× مسطرتها ۱۸ . 

٭ خطها نسخی واضح جمیل . 

« كاملة شاملة للقسمین معا - صحيحة لیس بتنها أثر لمحو . أو رطوبة أو 
تأکل » أو خرم . 

« مخطوطات مکتبة جامعة اللك سعود بالریاض 1/۲۱۸ . ك . 

« مغلفة بقلاث ورقات ۰ قسمت أولاها إلى نصفین » تضمن النصف الأعلى 
منها بیانات مطبوعة بالألمانية ترجمتها ما یلی : 

( مخطوطه فلوجل ۱۹۱۵ ) تحت رقم 5 . كمال الدین أبو الغنایم عبد 
الرزاق ابن جمال الدين الكاشى . المصطلحات الفنية عند الصوفية - عربى . 

۰ لوحه قطع ثمانى » ثم أعقب ذلك تنويه ببصورة أخرى تحمل رقم ۳۱۷ . 

وتضمن النصف الأسفل تحذيرا بالإنجليزية ترجمته الآتى : 

« هذه الصورة من الميكروفيلم للمخطوطة التالية صورت بهدف استخدامها 
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۳۵ 


فى الأغراض الدراسية فقط . ویحظر نسخها أو طبعها بأى شکل دون اذن 
مسبق من المكتبة الوطنية النمساوية بقينا 6 ۰ 

وفی الورقة الثانية عنوان المخطوط کتب بخط فارسی نصه ر تعریفات 
اصطلاحات صوفية » للامام عبد الرزاق القاشانی . قدس الله سره » وقد 
طمست کلمة ( قدس ) وکتب بالقرب منها عبارة لكاتب حديث تقو : « یحتمل 
أن یکون الطموس قدر الله سره » . وفی أعلى الورقة کتبت عبارة : « قل لا 
إله إلا الله محمد رسول اللّه » حضرت اللّه ما یحتاج . 

آما الورقة الثالفة من الغلاف فعلیها أختام وقلیکات تتعذر قراءتها لطمسها . 

* بدیء الخطوط بالبسملة داخل مستطیل مكتوبة بخط فارسی ثم قال 
الصنف : « امد لله الذی نجانا من مباحث العلوم الرسمية .... الخ » . 

* جاءت خاقة الخطوط فى الثلث الأول من اللوحه الأخيرة حیث يقول الصنف : 
« ولیکن هذا آخر لا آردنا ایراده » واحمد لله على ما وفقنا لاقامه » وشرفنا 
بانعامه انه هو الولی الحميد » (۲۱ . 

* أعقب الختام مباشرة قصة زلیخا مع یوسف دون فاصل بين الخطوطین . 

HH ¥‏ نود 

« أسباب اعتماد هذه النسخة أماً عما عداها : 

١‏ - أنها .أقدم النسخ وأكملها » وإذا صح لدينا ما ذكره ( فلوجل ) ٠‏ من 
أنها « كتبت فى حكم الأمير المغولى أبو سعيد !!) ( حكم بين عامى 
۹ ه ) » فإنها تكون أقرب النسخ عهدا بالمؤلف الذى توفى سنة 
۰ أو ۷۳۵ ه فى أغلب الأقوال . 


٩ )۱(‏ ۸۰ (۲) انظر فلوجل ۱۹۱۵ : ص ۳۷۱ 

(۳) ذکره أبن كثير فى وفیات ۷۳۹ حيث يقول : « وگن توفى فیها من الأعيان . السلطان أبو 
سعید ابن خریندا . وکان آخر من اجتمع شمل التتار عليه » ثم تفرقوا من بعده » انظر : البداية 
رالنهاية للحافظ ابن کثیر مج۷ ج4١‏ ص ۱۷ منشورات مكتبة العارف بیروت ط رابعة ۱۹۸۲ . 


۳۹ 


۲ - ليس بها أثار للمحو أو ارم , وسقطها قلیل يمكن استدراکه من النسخة ب . 

۳ - خطها واضح جید . 

. على هوامشها تعلیقات كثيرة بالعربية وبعضها بالفارسية‎ - ٤ 

۵ - نهايتها منطقية توافق النهج الذی رسمه المصنف . وتقسیماته الشبيهة 
با متوالية الرياضية وقد جمعها الناسخ فى هامش بداية القسم الثانی ۲۱۱ , 
وتعلن فى وضوح لا لبس فيه ختام الکتاب بقول الصنف : « ولیکن هذا آخر لما 
أردنا إيراده والحمد له ... » وشبیه بهذا القول قوله فى نهاية شرحه لفصوص 
ال حكم » ۰ « ولیکن هذا آخر لا آردنا ایراده » واللّه تعالی هو البالغ آمره 
ومراده ... » أ" وهو ما نعده توثيقا للكتاب وشموله وصحة نسبه إلى 
الكاشانى . 

١‏ مطابقتها التامة لا أورده ( فلوجل ) فى فهرسه حين عرض لوصفها وصفاً 
مبیناً استأذن القارئ فى تقدیه باعتباره توثيقاً للمخطوط بأكمله وتقريراً بتمامه. 
وسلامة نسبته وترجمة لصنفه حيث يقول فلوجل ما نصه ۳۱" : « إن المصطلحات 
الفنية الصوفية للشيخ الإمام كمال الدين أبو الغنايم عبد الرزاق بن جمال الدين 
الكاشى . أو ( القاشانى ) السمر قندى الذى توفى غالبا فى عام .۷۳۲ ه 
(تساوى ۲۵ آکتویر سنة ۱۳۲۹ م ) . 


(۱) ل : ٤٤‏ وحيث أوضح ما اشتمل عليه القسم الثانى من أقسام عشرة ومقامات مائة 
معروضة على الأقسام العشرة حيث تكون محصلة القسم الثانى ألف مقام ؛ وهو مايصدق عليه قول 
المصنف : « وأما القسم الثانى فألف مقام ۰ كل ماية منها فى قسم من الأقسام العشرة » . 

(؟) شرح فصوص الحكم لعبد الرزاق الکاشانی ص ۳۶۷ ط ۲ مصطفی البابی الحلبى وأولاده 
بصر القاهرة ۱۹۸۷ ه :19517 م . 

(۳) قدم (فلوجل ) لوصف الكتاب بالألمانية » وعرض أبواب القسم الثانى بالعربية ( وهو 
ماسنضعه بين معقوفين ) ثم عاد إلى الوصف والتعليق فى النهاية بالألمانية . انظر ( فلوجل ) 
6 اصطلاحات الصوفية ص ۳۷۱ - ۲۷۲ . 


۳۷ 


وقد کتب فى حکم الأمير الغولی ابو سعید ( حکم بين عامی ۷۱۹ - ۷۳۹ 
من الهجرة والتی تقابل ۱۳۱٩‏ - ۱۳۳۵ م ) . 

من العروف أن القسم الأول » أو الجزء الأول من العمل نشر بعنوان : قاموس 
عبد الرزاق للمصطلحات القتية عند الصوفية ( ۲222205 ۲ - Abdu‏ 
Dictionary 01 technical tevus of the 9‏ ) وقد نشره بكلكتا 
الدكتور ألويس سبرنجر ( Dr. ALOYS Sprenger‏ ) عام ۱۸۶۵ م. 

وفى المقدمة ( ص ١‏ ) وبعد صورة ذهبية ملونة صغيرة تبدأ كلماته : الحمد 
له الذى نجانا عن مباحث العلوم الرسمية بالمن والأفضال .. إلخ . 

والملاحظ أن المؤلف بعد شرحه ل ١‏ منازل السائرین ) > و ( فصوص الحكم ) 
وللقرآن بمفهوم الصوفية . انظر ( 173 5 , 11 . ۲۱۰۵۸ ) فى لغتهم الفنية, 
وقد رجاه احدهم أن يوضح تلك المصطلحات . وقد تضمنها القسمان التاليان . 

( قسم فى بيان المصطلحات ماعدا المقامات فإنها مذكورة فى متن الكتاب 
مشروحه فى جميع الأبواب . وقسم فى بیان التفاريع المذكورة بأسرها > والإشارة 
إلى ترتيبها وحصرها . أما القسم الأول فمبوب تبويبا مبنياً على ترتيب حروف 
ابجد . 

وأما القسم الثانى فمرتب على الترتيب الكتاب ۰ مبين فى كل قسم لتفاريع 
كل باب باب » القسم الأول ثمانية وعشرون بابا ) ومع نهاية القسم الأول ( ل 
٤‏ ) يبدأ مباشرة القسم الثانی حيث يقول : ( وأما القسم الثانى فألف مقام 
كل مائة منها فى قسم من الأقسام العشرة فمما فى قسم البدايات : اليقظة - 
التوبة - المحاسبة - الإنابة - التفكر - التذكر - الاعتصام - الفرار - 
الرياضة - السماع ۲ ل 4٩‏ قسم الأبواب : الحزن - الخوف - الإشفاق - 
الخشوع - الاخبات - الزهد - الورع - التبتل - الرجاء - الرغبة ۵۳۵۲ قسم 
المعاملات : الرعاية - المراقبة - الحرية - الإخلاص - التهذيب - الاستقامة - 
التوكل - التفويض - الثقة - التسليم . 4 ل ۵۷ قسم الأخلاق : الصبر - 


۳۸ 


الرضا - الشکر - الحيا - الصدق - الایثار - اخلق - التواضع - الفتوة - 
الانبساط . ۵ ل 5١‏ قسم الأصول : القصد - العزم - الارادة - الأدب - 
اليقين - الأنس - الذکر - الفقر الغناء - القام - المراد ١‏ ل ۱۶ قسم الأودية: 
الاحسان - العلم - الحكمة - البصيرة - الفراسة - التعظیم - الالهام السكينة 
- الطمأنينة - الهمة ۷ ل ۱۸ قسم الأحوال : الحبة - الغيرة - الشوق - 
القلق - العطش - الوجد - الدهش - الهیمان - البرق الذوق . ۸ ل .۷ قسم 
الولایات : اللحظ - الوقت - الصفاء - السرور - السر - النفس - الغربة - 
الغرق - الغيبة - التمکن . ذل 74 قسم الحقائق : المكاشفة - الشاهدة - 
المعاينة - الحياة - القبض - البسط - السکر - الصحو - الاتصال - 
الانفصال . ۱۰ ل ۷۷ قسم النهايات : العرفة - الغناء - البقاء - التحقیق - 
التلبیس - الوجود - التجرید - التفرید - الجمع - التوحید ) . 

إن هذه المائة من الفهومات , أو مقامات الدرجات الروحية للصوفی تتضح 
بناء على معناها الخاص فى کل قسم من الأقسام العشرة » مثلما یتضح معنی 
التمکن فى أقسام ( فى البدایات - فى الأبواب - فى الواد ) وعلاوة على 
ذلك تتضح تسمية کل جزء منها » ولاذا سمی الجزء أو القسم السادس بالأودية 
وهکذا فان الانتقال من قسم إلى قسم آخر یکون واضحا قام الوضوح . 

وفی نهاية ل ۸۰ توجد قطعة عربية عن يوسف وزلیخا . وعلی الجانب آبیات 
شعرية فازسية عن فاسمى ومغريى : 

إن لوحة ۸۰ صغيرة الحجم ( ۱/۷ ٩‏ بوصة ارتفاع × ,۲ ۳ بوصة عرض ) 
والورقة صفراء فاتحة تتضمن ۱۸ سطرا . واضحة › وأنيقة . كما تتضمن 
أمثالاً عليها علامات حمراء . 

۲ - نسخة (ب) 

أسلفت أن هذه النسخة تشتمل على قسمى الكتاب غير ثمان لوحات هى 
مؤخرة القسم الثانى » وهی : 


۳۹ 


- نسخة مصورة من صل مطبوع بالمدرسة النظامية بحیدر آیاد الرکن . 
محفوظة بمكتبة جامعة الریاض برقم عام ۲. 447 . 

- تقع فى ۸۲ لوحة ( - ۱۹۶ صفحة - مساحة الصحيفة ۱۵ × ۲۱ ) . 

- مسطرتها ۱٩‏ سطراً . 

- خطها نسخی واضح متقن . 

- تميزت العناوین فیها باللون الأحمر . 

- ازدانت صحيفة الغلاف باطار مزخرف يشبه اطار الصحف - تعلوه عبارة 
« سلسلة إشاعة العلوم (فبر) ۲۰ » » ویتوسط هذه الصحيفة - داخل الاطار - 
الآية الكرهة ۶ لمثل هذا فلیعمل العاملون € . ثم استکملت با یلی وعلی النسق 
التالى : « الحمد لله على طبع هذا الکتاب الستطاب تبصرة وذکری لكل عبد 
منيب أواب مطلع الأنوار القدسية أعنى اصطلاحات الصوفية من مصنفات 
العلامة المشهور فى الآفاق كمال الدين أبى الغنائم عبد الرزاق ابن جمال الكاشى 
السمرقندى تغمده اللّه بغفرانه الأبدى بأمر العالم السامى والفاضل النامى 
العارف باللّه الحافظ الحاج مولانا محمد أنوار الله أبد الله فيوضه باهتمام 
مولانا أبو الدرجات المولوى الحافظ محمد ولى الدين الفاروقى المهتمم لمجلس 
إشاعة العلوم بمحمود يريس فى المدرسة النظامية ببلدة حيدر آباد الدكن » )١١‏ 
وقد ختمت الصحيفة بخاتم جامعة الرياض , وأضيف إلى ذلك كله رقم ۱۰۹۷۷ 
- أما الصفحة الأولى فقد ازدان أعلاها بزخرف هندى تتوسطه البسملة ثم يبدأ 
بعدها الكتاب بخطبة يبين فيها المؤلف دواعی التأليف . ثم يوضح بعدئذ 
منهجه , ومن ثم يدلف إلى أول أبواب القسم الأول ( باب الألف ) !"2 الذى 


(١)انظر‏ صورة لوحة الغلاف فى النسخة (ب) . 
(۲) ب : ۲ 


ینتهی مصطلح ( الغين ) ویقول المؤلف : « واللّه أعلم والهادى للسداد تم القسم 
الأول من الاصطلاحات الصوفية » ' . 

وبعد ذلك مباشرة يبدأ القسم الثانی بتمهید موجز يؤدى إلى قسم البدایات 
ومقام اليقظة ٠‏ لکن نهاية القسم الثانی - فى هذه النسخة - تقع فى مقام 
(الصفاء) عند قوله : « ودرجته فى الحقائق صفاء اتصال بینی » ۱۳ وأعقب 
ذلك ختام للنسخة من الناسخ بقوله : « تمت اصطلاحات الصوفية وعمت أنوارها 
القدسية الشتملة على اصطلاحات شرح فصوص الحكم » وشرح منازل السائرین 
وتأویلات القرآن الحكيم . كما صرح به الصنف العلامة فى مقدمة هذه 
الاصطلاحات . وهو العلامة الشهور فى الآفاق مولانا كمال الدين آبو الغنایم 
عبد الرزاق بن جمال الدین الکاشی السمرقندی . تغمده اللّه بغفرانه الأبدى 
السرمدی » شارح فصوص الحكم . ومنازك السائرين » وتأویلات القرآن الحكيم . 
وغیرها من الکتب العديدة الفيدة . نفعنا اللّه ببرکاته وسائر السلمین انه على 
كل (. . .  )‏ وبالاجابة جدیر . 


کتبه الفقیر إلى اللّه الغنی « الغنی أبو اشیر والفضل مترددة إلى محمد 


(۱) ب :ل ۵۲ 

(۲) اللاحظ أن الناسخ هنا لم يفطن إلى أن نسخته بهذه النهاية - غير العقولة - تکون غير 
مستوفية للمقامات الألف التی ذکرها المؤلف فى صدر القسم الثانی فى حبث یقول فى ص ۱۰۶ : 
« وأما القسم الثانی فألف مقام كل مائة منها فى قسم من الأقسام العشرة » كما آنها ختمت 
بعبارة غير مفهومة وهی « صفاء اتصال بینی » . وبهذا تکون هذه النسخة قد نقصت ثمان لوحات 
عن الأصل . 

(۳) كلمة مطموسة لعلها : « شئ قدير » . 


۳۱ 


مخدوم الحسين الحسنى الشهور بالسید خواجه بير حسين الکرتولی كان الله له 
ولوالديه وأحسن إليهما وإليه » ۲۱۱ . 

- وقد استغل الناسخ غلاف الصفحة الأخيرة فى الإعلان - بالأردية - عن 
كتاب ( مقاصد الاسلام الجزء الخامس ) حيث زین أركانها الأربعة بزوايا هندية 
جميلة وترجمة الاعلان ما يلى : « یعرف الناس جميعا حاجى حافظ العارف 
باللّه محمد آنوار اللّه وقد تضمن هذا المؤلف معارف الإسلام فى العلوم وقيمتها 
العلمية . 

وقد أسماه باسم ( مقاصد الاسلام ) طبع منه حتى الآن الجزء الرابع وهذا هو 
الجزء الخامس » وهناك جزء أخير تحت الطبع . 

والجزء الأخير هذا يذكر فيه المتصوفة منذ عصر النبوة والخلفاء الراشدين كما 
يذكر بيانات تفصيلية عنهم وعن الزهاد فى هذا العصر كما وردت فى مولفاتهم 
ويشتمل هذا الجزء على ١4‏ صفحة طباعة فخمة وثمنه ٩‏ روبية . 

الناشر 
محمد ولى الدين (۲ 
مدير مجلس إشاعة العلوم 

- حرص الناسخ على تدوين بعض التصويبات على الهوامش » وتسجيل 

- أشار الناسخ فى بعض الهوامش أنه نقل من نسختين ولم يذكر شيئاً 
نیا ۱۳۱ 


(۱) انظر صورة الصفحة الأخيرة من النسخة (ب) . 
(۲) انظر صورة لوحة غلاف الصفحة الأخيرة من النسخة (پ) . 


(۳) کفعله فى ص ۱۳۵ 


۳۲ 





- لجأ الناسخ إلى أسلوب الاختصار فى الألفاظ - كما هو الحال فى النسخة 
الأم - والتزم بالرسم العثمانى لبعض الألفاظ - ۲۱ . 

- اعترى الناسخ السهو كثيراً : فنشأ عن ذلك سقط غير قليل . 

وبعد فلقد كان لهذه النسخة أثر كبير فى التحقيق والاعتماد عليها فى المقارنة 
وتحرير النسخة الأم وصولا إلى نص كامل صحيح لمصطلحات الکاشانی . 

۳ - نسخة (ع) 

- وهی منشورة دار المعارف ( ط ۲ - 4.4١ه‏ - 1984 م ) تحقيق 
الدكتور عبد الخالق محمود . 

- قدم لها المحقق بدراسة لمراحل التصوف الاسلامی › وتأصيل للمصطلح 
لصوف 

- اعتمد فی تحقيقه علی ا أ التالية 

o نسخة مكتبة بلدية الاسکندرية ( رقمها‎ )١( 
. ما سواها » وهی رسالة أولى ضمن مجموع‎ 

(۲) نسخة دار الكتب المصرية ( رقمها مجاميع ۲۲۰ ) وهی رسالة ضمن 
مجموع . 

(۳) نسخة آخری ( رقمها تصوف ۲۰۱ ) 

(4) نسخة أخرى ( رقمها تصوف ۸۲۷) 

(۵) نسخة مکتبة الأزهر ( رقمها ۲۱ - أباظة 54.9 ) . 

(۱) نحو الاشارة بالرمز ح لكلمة حينئذ وكتابة کلمات الصلاة والزكاة والحياة حسب رسم الصحف 
( صلواة - زكواة - حيواة ) كما كان یدمج کلمتین فى كلمة کفعله فى قوله الصنف « وان كان » 
حیث کتبه ( وانکان ) انظر ۵٩‏ ص ۱۱۷ 

(۲) راجع النسخ العتمدة فى التشورة ص ۲۷ - .۳ 


۳۳ 


(5) نسخة « میکروفیلم » مصورة عن نسخة بالجمهورية العربية السورية 
«حلب» . 


(۷) نسخة مطبوعة على هامش « منازل السائرين » للکاشانی ط ۱۳۹۵ 


طهران . 
جاء هذا التحقیق مقصوراً على القسم الأول فقط . ومذیلا بالفهارس . 
£ - نسخة (ك) 


- وهی منشورة الهيئة المصرية العامة للكتاب .. ط ١198م‏ . تحقيق 
الدكتور محمد كمال إبراهيم جعفر . 

- قدم لها المحقق بترجمة للکاشانی نوه خلالها بالجوانب التى يتميز بها 
المتصوف » وأشار فيها إلى انتماء الکاشانی وإلى مصنفاتد . 

- اعتمد فى تحقيقه على النسخ الخمس ۲۱۱ التالية : 

(۱) نسخة دار الكتب المصرية ( تصوف رقم ۸۲۷ ) . 

(۲) نسخة أخرى تحت رقم ( تصوف رقم ۳۲۰ ) 

(۳) نسخة مصورة ومطبوعة بحيدر أباد الدكن . 


(4) نسخة بمكتبة جامعة الأزهر ۲۳۱ ( رقم ۲۶۰۱۳ ) 


(۱) راجع النسخة التى اعتمدها الحقق فى المنشورة : ص ٩‏ - ۱۳ 

(۲) علق المحقق عليها بقوله : « ولعلها منقولة من النسخ الشار إليها آنفا » ص ١١‏ . على 
حين عدها الحقق الآخر من النسخ الأخرى التى لم تستخدم فى تحقيقه . وعلق عليها بقوله : « يجب 
التنبيه إلى أن د . عبد اللطيف محمد العبد قد نشر هذه النسخة كما هی عام ۱۳۹۷ ه - /ا/51ام 
الناشر دار النهضة العربية » انظر ص ۲۱ منشورة دار المعارف . 


۳۶ 


(4) نسخة مصورة من الأصل الطبوع بالدرسة النظامية محفوظة بمكتبة 
جامعة ۸۸۵۲۵۲۷ Mc Gill University‏ 

- اقتصر فيها على تحقيق القسم الأول من « اصطلاحات الصوفية » › 
وذيلت بالفهارس . 
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له نی زامن باحق العلومالريميةبا ول 
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انقن ناما (طائل تمتك : 5القيلدالقالوعدمنامر 
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واله وا ره خرن( : 

لفرت م روخ رجالا 
كان الي مښیه دن ری کرو وبلات القرإن! 
مبنياعلاصطاجحات الصدوفراة ری که 










صورة لوحة البداية في نسخة رب ). 
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المفقملة عل اصطلحات شورخصوص .كم رح منازل الاد 
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وال بفهدیر ۳ 








صورة الباية في اللسخة رب ). 
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صورة لوحة اعلان على غلاف الصفحة الأخيرة في نسخة راب ) . 


بسم اللّه الرحمن الرحیم × 


امد لله الذی نجانا من مباحث العلوم الرسمية بالن والافضال ۰ وأغنانا 
بروح العاينة عن )١(‏ مکايدة ۲۲۱ النقل والاستدلال » وأنقذنا ما لا طائل تحته 
من كثرة القیل والقال » وعصمنا من الناظرة والعارضة ۲۳۱ والخلاف والجدال 
فانها مثار الشبه (*۲ ومظان الريب والشك والضلال والاضلال ° فسبحانه 
من " کشف عن بصایرنا حجب الأغيار والأشكال ۲۲۱ ۰ والصلاة على 
من هدانا فى ظلمات(۱ أستار الجلال إلى نور الجمال محمد الصطفی وآله 
وأصحابه ۲۲۱ خير صحب وآله . 


* فى : ع ءك بعد البسملة زيادة : « وبه نستعين » وفى ك : « والأعتصام بكرمه العميم 
ولطفه العظيم » . 

. أ - من ؛ والصواب : عن‎ )١( 

(۲) ب - مکائد . 

(۳) ب .ع .كك العارضة والمناظرة . 

(۶) ب : مثار الشبهة . ع : مصار الشبهة . 

(۵) ب : الشك والريب » ك : والريب والضلال والإخلال . 

(5)ك : سبحان الذى . 

(۷) فى ع اك : « زيادة » والاشکال . 

(۸) ب :ع ١ك‏ : من ظلمة . 

(5) ع »ك : وصحبه . 
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وبعد : فانی لا فرفت من تسوید شرح کتاب ٩۲۲‏ منازل الساترین وکان 
الکلام فيه ۰ وفی شرح فصوص الحكم . وتأویلات القرآن الحكيم مبنیا على 
اصطلاحات الصوفية ۰ ولم یتعارفها أكثر أهل العلوم النقولة والعقولة 1۳۱ , 
ولم يشتهر ۱۲۱ بینهم . سألونی أن آشرحها لهم وقد أشرت فى ذلك الشرح إلى 
أن الأصول المذكورة فى الكتاب من 47 مقامات القوم تتفرع ۲*۱ إلى ألف مقام 
ولوحت إلى " كيفية تفريعها وما بينت تفاريعها بتنويعها ("! » ولم أفصل 
[4! فروعها ودرجاتها . ولم صرح بصنوفها وتعريفاتها ۲*۱ . فتصديت 
للاسعاف بسولهم ۲۱۰۱ . 

وزدت على ۱۱۱۱ ذلك ترویحا لقلوبهم ۱۱۳۲ ببیان ما أهمل من ذلك › 
وتفصیل ما أجمل هنالك ۲۱۳۱ ؛ فکسرت هذه الرسالة على قسمين : 

قسم فى بیان الصطلحات ما عدا القامات فانها مذکورة فى متن الکتاب 
مشروحة فى جمیع الأبواب . 


(۱) ع کتاب شرح . 

(۲) ب »ع : العقول والنقولة . 

(۳) ع ك : تشتهر . 

(4) ب : فى . 

(۵) ب : يتفرع . 

(5) - ع : « إلى » سقط . 

(۷) ع : « بتنويعها » سقط . 

(۸) فى ع : افضل . 

. ع : تفریعاتها .ك : تنویعاتها‎ )٩( 

۱ ع : بسوالهم . 

(۱۱) ع : « على » سقط . 

(۱۲) ك : لقبولهم , وفی ب : زيادة : « وترویجا لعقولهم » . 
(۱۳) کذا في ع » وفي بقية النسخ : « بیان ما جمل من ذلك , وتفصیل ما آهمل هنالك . 
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وقسم فى بیان التفاریع المذكورة بأسرها والاشارة إلى ترتیبها وحصرها . 

أما القسم الأول فمبوب تبويباً مبنیا على ترتیب حروف أبى ۲۲۱ جاد تسهيلاً 
لمن یتفحص عنها » ویتطلب واحداً واحدا ۲۳۱ منها . 

وأما القسم الثانی فمرتب على ترتیب الکتاب » مبين فى کل قسم تفاریع (۳) 
كل باب باب ۶ 


(۱) ب : الأبجد . 

(۲) ع : « واحدا » الثانية سقط . 

(۳) ع : لتفاريع » وفى ع زيادة النص التالى . 

. فى أ , ب « باب » الثانية زيادة‎ )٤( 

« ولا كان الباعث على كتابة الشرح المذكور › والموجب للاقدام على كشف رموز الكتاب السطور 
إشارة الصاحب الأعظم ؛ مدير مالك العالم ؛ آصف الزمان ؛ خلاصة الدوران ۰ سلطان الوزراء شرقا 
وغربا . مربی العلماء بعدا وقریا . صاحب الرياستين العنوية والصورية , جامع الفضيلتين العلمية 
والعملية . مشيد أركان الملة المحمدية ۰ مكمل القواعد الدينية والناظم الدنيوية . حائز حقائق 
الكشف والعرفان . جامع حصائل العدل والإحسان غيات الحق والدنيا والدين ؛ محمد بن الصاحب 
السعيد . رشيد الحق والدين فضل الله بن أبى الخير » ضاعف الله جلاله . وزاد فى الدارين قدره 
وإقباله شرفتها باسمه الشريف وزينتها برسم جنابه المنيف ١‏ تخليدا لذكراه وقضاء الحقوق بره » . 


¥ 


( القسم الأول ) 
القسم الأول ٠١‏ ثمانية وعشرون باب“ 
(۱) باب الألف 


الألف : يشار به إلى" الذات الأحدية . أى الحق من حيث هو أول الأشياء 
فى أزل القزال ۱*۱ . 


الاتحاد : هو شهود الوجود الحق الواحد المطلق الذى الكل به موجود بالحق 
فيتحد به الكل من حيث کون كل شىء موجوداً به معدوما بنفسه » لا من حيث 
أن له وجوداً خاصا اتحد به فانه محال ۳ . 


(۱) فى ك : هو.ثماتية .. 

(۲) فى ع : « القسم الأول . . . . بابا » سقط 

(9) فى ب : إشارة إلى . , كی : إشارة يشار به إلى . 

* فى هامش أ : « اعلم أن لكل مرتبة من مراتب الوجود آزلاً وأمدا , فان لظهور الكثرة 
لأسمائية الظاهرة فى كل مرتبة بحسبها مبدأ يسمى الأزل . ومنتهى يسمى الأبد ۰ فأزل كل مرتبة 
سابقة يكون أزلا بالنسبة إلى المرتبة اللاحقة ۰ فيكون تلك البدئية التى فى الرتبة الأولى أعنى 
لذات الأحدية أزلاً للآزال كلها ؛ إذ ليس للكثرة إعتبار قبلها , فهو أول الأشياء فى أزل الآزال . 
وأما مناسبة الألف لهذه الحضرة من الحيشية المذكورة فمتحققه لفظا ورقمآ . أما لفظا فلأنه إنما يخرج 
ويصدر من باطن الصدر الذى هو مبدأ ظهور النفس الذى به أزلية سائر الحروف » فيكون مخرجه 
أزلاً لسائر المخارج . وأما رقما فلأنه مبدأ سائر الأشكال الرقمية والصور الحرفية فا هو الفط الذى 
هو صورة حرف الألف ۰ فيكون صورته أيضا مبدأ لسائر الصور وغيره من الوجوه الذى لا يحتمل 
لمقام إيراده و ك ص » تعليق على مادة الألف ) ل : ۱ . 

++ فى هامش أ : « فإنه إنما يتحقق شهود الواحد إذا كان مطلقا بهذا الوجه . أى باتحاد 
لكل به لا غير ؛ وذلك لأن الواحد المطلق هو الذى لا يكون وراءه شىء خارج منه غير محاط به = 





۹ 


الاتصال (1۱ : هو ملاحظة العبد عينه متصلاً بالوجود الأحدى قطع النظر من 


تقید وجوده بعینه واسقاط اضافته إليه فیری اتصال مد 
إليه على الدوام بلا انقطاع حتی یبقی موجودا به * . 





= والا لا يكون واحدا لنحقق 
فاذا شوهد الواحد المطلق فلا بد 
أقرب النوافل حیث یکون بصره 
ما لا یکن قوله . لا من حيث 


د الوجود ونفس الرحمان 


لاثنينية حينئذ ولا مطلقا أيضا لظهور القيد بإعتبار ذلك الخارج , 
وأن يشاهد معه اتحاد الكل به واشفاژه بنفسه ء وإفا يعحقق هذا فى 
بصر الق , فلهذا قال : شهود الوجود الحق بالحق لا بتعينه . فإنه 
إن له وجودا خاصا ؛ إشارة إلى دقع ما قيل فى نفی الاتحاد ‏ وهو 


انه إن بقيا موجودين يكون الاثنينية بحالها فلا يكون اتحادا ولو عدم » أو عدم أحدهما فكذلك لا 


يكون اتحادا ؛ إذ العدم لا یتحد مع الوجود . ولا مع العدم ؛ وهو 


الأول من التردید بإنا لا نم إنه 





موجودين ؛ أما إذا ارتفع تغير أحدهما واضمحل فى الآخر ویکون 
بوجود واحد لا يلزم ذلك ۰ أ ص . تعليق على مادة الاتحاد ل : ۱. 

)١(‏ جاء فى عوارف المعارف : ۳۵۹ « الاتصال ( قال النووى 
وشاهدات الأسرار . وقال بعضهم : الأتصال وصول السر إلى مقام 
الله : حركوا پالبلاء فتحركوا ۰ ولو سكنوا اتصلوا . وقال أبو سعيد 
الله فلا يخشى عليه القطع أبدا ٠‏ والمتصل الذى بجهده يتصل وكلما 
حال المريد والمراد لكون أحدهما مياد بالكشوف أو کون الآخر مردود 


(*) فى هامش أ : « اعلم أنه العبد المتحقق بالحقيقة الحقة 


إلى الاجتهاد 


ظاهر . فدفعه باختيار الشق 


إن بقيا موجودين يكون الاثنينية بحالها إنغا يكون كذلك إن لو كانا 
لوجود بحاله فیکونان موجودين 


) الاتصال مکاشفات القلوب 


لذهول ... وقال سهیل بن عبد 


القرشى : الواصل الذى يصله 
دنا انقطع وكأن هذا الذى ذكره 


لت #4 م 


لطلقة لها مشهدان من جهتين 


(أحدهما ) من حيث تعينه العبدى وذلك إنما يتحقق بالحقيقة المطلقه من حيث تقيدها بذلك العين 





وظهورها به ؛ ( وثانيهما ) من حيث حقيقتها الحقة التى هی مبد 


الشهود المطلق . كما مر فى 


معنى الاتحاد - وغاية ما يمكن أن يدرك من له الرقيقة الاتحادية بالاعتبار الأول هو تجرد الاتصال 
الذى یحدد الوجود والنْفْسً الرحمانى إليه ‏ وبذلك الاتصال خرج من العدم الأصلى الإمكانى . 


والابتداء الوجودى . إذ فيه لا يكون تنويه النعوت والأسماء . . . 
يكن يتبقى الوجود الطلق كما لم يزل ؛ ولا یکمن للتقييد 
( الفراغ مكان كلمات مطموسة تعذرت قراءتها ) . 


الموجودة فى الوجود . كما لم 


ولا الاسقاط » . 


الاحد ۲۱۱ : هو اسم الذات باعتبار انتقاء تعدد الصفات والأسماء والنسب 
والتعینات عنها ۲۳۱ . 

والأحدية (۳) : اعتبارها مع إسقاط الجميع )£( e)‏ 

أحدية الجمع : اعتبارها من حيث هى هى بلا إسقاطها (*) وبلا إثباتها بحيث 
يندرج فيها نسب الحضرة الواحدية المذكورات ١‏ ( . 


إحصاء الأسماء الألهية : هو التحقق بها فى الحضرة الواحدية بالغناء عن 
الرسوم الخلقية . والبقاء ببقاء الحضرة الأحدية , وأما إحصاؤها بالتخلق بها فهو 
موجب ۲۲۲ دخول جنة الوراثة ۱0۱ بصحة المتابعة ۲۲۱ ,وهی الشار إليها بقوله 
تعالی: < أولئك هم الوارئون . الذين یرئون الفردوس هم فیها خالدون 4 ۲۱۰۱ . 


(۱) یتفق الکاشانی فى تعریفه للأحد مع ما جاء فى کتب الصوفية . انظر التعریفات للجرجانی 
- احد ط پیروت ص ۱۱ وکشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ط بیروت - احد » معجم 
مصطلاحات الصوفية للدكتور عبد النعم حفنی ط دار المسيرة بیروت - أحد - , ودستور العلماء 
للقاضی عبد النبی عبد الرسول الاحمد کری منشورات الاعلمی للمطبوعات - الاحد - . 

۲ - ع : عنه . ۳ - فى ب اع : « و » سقط . 6 - بول الجمع . 

+ * فى هامش أ ل ؟ : تعلیق على الصطلح یقول : « الاسم هو الذات باعتبار الصفه » وتعلیق 
آخر على تعریفه يقول : « من الصفات والأسماء والئسب والتعینات » . 

۵ - ب » ع ك : ولا 

٩‏ - فى أ : « الذکورات » اضافة بين السطور . وفى ك : زيادة « التی هی منشأ الأسماء 
الالهية » . 

++ فى هامش أ ل ۲ تعلیق على هذا الصطلح يقول : « إنما سمی أحدية الجمع لجمعها الأحدية 
والواحدية » . 

وتعليق آخر عليه : « هی اعتبار الذات من حيث هی هی إنها يكون أحدية الجمع إذا كان بحيث 
يندرج فيها النسب فان ذلك الحيثية ٠‏ كما يطلق على الذات بهذا الاعتبار ۰ يطلق عليها اعتبار 


إسقاط (ك ص ) . 
(۷) ك : يوجب . (۸) ب : الجنة الوارثة . 
)٩(‏ ك : البايعة . (.١)الموّمنون‏ : ۰۱۰ ۱۱ 
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وأما إحصاؤها بتیقن معانیها والعمل بفحاویها . فإنه يستلزم ۱۱۱ دخول جنة 
الأفعال بصحة التوکل فى مقام الجازاة (؟) (*) . 

الأحوال (**۲ : هی الواهب الفايضة على العبد من ربه إما واردة عليه 
ميراثا للعمل الصالج الزکی للنفس الصفی للقلب . واما نازلة من الحق امتناناً 
محضاً وافا سمیت أحوالاً لتحول ۲۳۱ العید بها من الرسوم الخلقية ودرکات 
البعد ۱۴۱ إلى الصفات الحقية (*) ودرجات القرب » وذلك هو معنی الترقی . 


الاحسان (***۲ : هو التحقق بالعيودية على مشاهدة الحضرة )٩(‏ 
الربوبية " بور اليصيرة » أى رؤية الحق موصوفا بصفاته بعين صفته 
فهو يراه . يقينا (4) ولا يراه حقيقة . ولهذا قال عليه السلام ۲٩۱‏ : 


(۱) ع : مستلزم . (۲) ب : مقامات المجازات . 

« فى هامش أ تعلیق على تعریف |حصاءات الأسماء الالهية بقول « وهو يوجب دخول جنة فى 
مقام القلب والروح لجمعية حضرة الواحدية التی هی منشأ الصفات والأحدية وهی الذات » إذ الفناء 
عن الرسوم الخلقية إا يكون بارتفاع الوجود الرسمی الستدعی للائنيبنية والغيرية بحصول العلم 
الشهودی اللازم للتجلی الختص بأرياب الشهود فإذا ارتفع الغيرية والسوائية التی ینشژهما حضرة 
الواحدية یکون بقاژه ببقاء الحضرة الأحدية إذ جهة بطون الواحدية |فا بتصل بالأحدية » ل ص : ۲ . 

( ما تحته خط يرد فى نهاية النصوص وقد آثرنا إيرادة برسمه ) . 

** عقد السهروردی فى الباب الحادى والستین من عوارف العارف , لذكر الأحوال وشرحها من 
ص۲۵۰ إلى ص ۳۹۲ . وقد حصرها فیما يلى : « الب , والشوق . والانس » والقرب ؛ والحياء. 
والاتصال . والقیض , والبسط , والفناء . والبقاء » . 


 )۳(‏ لحوول به . (4) ب : العید (۵) ك : الخضة. 

(++*) الاحسان فى الشريعة : « أن تعبد اللّه كأنك تراه , فان لم تكن تراه فانه يراك » انظر 
التعریفات : ۱۱ 

. ع ءك : حضرة . (۷) ك : ربوبيتة‎ )٩( 

(۸) ب »ك : تعینا . )٩(‏ في ع : « السلام » سقط . 


o۲ 


« كأنك تراه » (***) لأنه يراه ۲۱۱ وراء حجب صفاته بعین ۲۳۱ صفاته لانه 
في عين اليقين ۲۳۱ فلا يرى الحقيقة بالحقيقة ۱*۱ ؛ لأنه تعالی هو الرائی وصفه 
بوصفه ۰ وهو دون مقام الشاهدة ۲*۱ فى مقام الروح .۲*۱ . 

الارادة ٩۳۲‏ : (**! جمر من نار المحبة فى القلب مقتضية لاجابة دواعی الحقيقة . 

آرائك التوحید : هی الأسماء الذاتية لکونها مظاهر الذات أولا ١‏ فى 
الحضرة الواحدية . 


(++*) وفی فصوص الحكم بشرح الکاشانی ص ۱۸۱ قول ابن عربى : « وأما أهل الإيمان فهم 
المقلدة الذين قلدوا الأنبياء والرسل فيما أخبروا به عن الحق لا من قلد أصحاب الأفكار والمتأولين 
الأخبار الواردة بحملها على أدلتها العقلية . فهؤلاء المقلدون هم الذين قلدوا الرسل صلى اه عليهم 
وسلم » هم المرادون بقوله : « أو ألقى السمع » لما وردت به الأخبار الألهية على سنة الأنبياء . 
وهى تعنى : هذا الذى ألقى السمع شهيد ينبه على حضرة الخيال واستعمالها وهى قوله عليه الصلاة 
والسلام فى الإحسان « أن تعبد الله كأنك تراه » . 

(۷) ع . ك : من وراء (؟) ب »ك : يتعين . 

(۳) فى أ إضافة بين السطور : « لأنه فى عين الحقيقة » . (4) ع : « بالحقيقة » سقط . 

(۵) فى هامش أ إضافة : « وهو من التعين » . 

(+) فى هامش أ ۲۵ تعليق على تعريف مصطلح ( الإحسان ) يقول : « أى لا يبقى فى حصة 
العبد فى رژية معرفة الحقيقة إذ فسرها الشيخ رضی الله عنه : يسلبه آثار أوصافه عنك بأوصافه 
بأنه الفاعل فيك منك لا أنت » ما من داية إلا هو أخذ بناصيتها » المراد به : الأوصاف العينية , 
أى فى رؤية الحقيقة بالحقيقة . إا يكون الرأئى هو الحق ؛ ولا یکون للعبد أثر . وهذا غير مقام 
الشاهدة إذ الرائى فيها هو العبد أى : رؤية الحق حقيقة بحقيقته فا يكون فى مقام الروح . 
والإحسان فى مقام المشاهدة » ه ص . 

7 - فى هامش | إضافة : « وهی مبادی المحية » . 

ج+ ذكر الغزالی أن ( الارادة ) « العلم یکون تعالی مریدا لأفعاله فلا موجود الا هو . وهو 
مستند إلى مشيئته ۰ وصادر من إرادته » انظر إحياء علوم الدین ۱ : ۱۸۸ - ۱۸۹ ط لجنة نشر 
الثقافة الاسلامية وانظر التعریفات ( مشيئة الله ) : ۲۳۰ - ۲۳۱ ۰ ودستور العلماء : ۱ : ۷۲ 
وما بعدها وقد عدد لها د . عبد النعم حفنی فى معجمه تسعة مظاهر ( أولها الیل . وآخرها 
العشق ) راجع ص ۱۳ - ۱۶ . 

(۷) ك : وهو 


۳ 


الاسم : باصطلاحهم لیس هو اللفظ . بل هو ذات (۱) السمی باعتبار صفة 
وجودية كالعليم والقدیر ۲۳۱ . و" عدمية کالقدوس (۶) والسلام . 

الاسماء الذاتية : هی التی لا یتوقف * وجودها على وجود الغیر وان 

توقفت " على اعتباره وتعلقه كالعليم ۲۲۱ , وتسمی ۲۵۲ الأسماء الأولية . 


الأسم الأعظم * : هو الأسم الجامع لجميع الأسماء » وقیل : هو الله ؛ لأنه 
اسم الذات الموصوفة بجمیع الصفات أى السماة بجمیم الأسماء . ولهذا یطلقون 
الحضرة الالهية (؟! على حضرة الذات مع ۱۰۱ جمیع الأسماء » وعندنا هو اسم 
الذات الإلهية من حيث هى هى . أى : المطلقة الصادقة عليها مع جمیعها أو مع 
بعضها ‏ أولا مع واحد منها لقوله ۱۳۱ تعالى  :‏ قل هو اللّه آحد € (۱۳) . 





(۱) ع : الذات . (۲) ع : القدیم . (۲) بع :ك : آو 

(4) فى هامش أ تعلیق على هذا الاسم : « قيل فى شرح آسماد الله : القدوس معناه انظاهر 
المبرأ التنزه » . 

(۵) ب : لا تتوقف . )٩(‏ ك : توقف . (۷) ك : كالعليم والقدير . 

(۸) ب : ویسمی . 


(*) آورد الجرجانى تعريف الکاشانی للاسم الأعظم ثم قال : « وعندنا هو اسم الذات الالهية من 
حيث هی هی . أى : الطلقة الصادقة علیها مع جمیعا أو بعضا أو لامع واحد منها کقوله تعالی : 
« هو الله أحد € التعریفات : ۶ 

)٩(‏ فى ب ؛ ك زيادة : « من حيث هی هی » . (۱۰) 4 ۱ :من 

(۱۱) فى ب : « جميعها وکان الله غقورا رحیما ٠‏ وللّه الأسماء الحسنى » أو مع یعضها ۱ 
وفى ك : « جمعيتها كقوله تعالى  :‏ ولله الأسماء الحسنى 4 أو مع بعضها كقوله تعالى : < وكان 
الله غفوراً رحيماً > . 

وفى ع : « جمیعها أو بعضها ۹ 

(۱۲) ب ۲ ك : کقوله . (۱۳) الاخلاص : ۱ 


ot 


الاصطلام (* : هو الوله الغالب على القلب ٠‏ وهو قريب من الهیمان . 


الأعراف (**) : هو الطلع . وهو مقام ۲۱۱ شهود الحق فى کل شىء متجلیا 
بصفاته التی ذلك الشىء مظهر لها ۲۳۱ ۰ وهو مقام الاشراف على الأطراف قال 
الله تعالی : < وعلی الأعراف رجال یعرفون كلاً بسیماهم 4 (۱۳ وقال النبی (۶) 
عليه السلام : إن ۲*۱ لكل آية ظهرا وبطنا وحداً ومطلعا » ۲۱۱ . 


الأعيان الثابتة ۱*۷ : هی أعيان حقائق المکنات ٩۳۱‏ فى علم الحق تعالی ۳۷ , 


(*) یعتبر تعريفه هنا تضمینا لقول ابن عربی : « الاصطلام » نعت وله يرد على القلب فیسکن 
تحت سلطانه » اصطلاحات الصوفية لحی الدین بن عربی : ۲۹۲ على ذیل التعریفات ط بیروت 
سنة 1959 . 

(**) نقل الجرجانى التعريف بنصه كاملا عن الكاشانى . انظر التعريفات : ۳۹ . 

(۱) فى هامش أ أمام كلمة ( مقام ) إضافة : « وسم الأنزل منه رتبة وكاملا » . 

(۲) فى ع : « وهو مقام شهود . . . مظهر لها » سقط وفى ب : لها » سقط . 

۶٩ : الأعراف‎ )۳( 

(4) فى ع : ( النبى ) سقط . 

(۵) فى ع : ( إن ) سقط . 

(1) انظر الإتقان فى علوم القرآن لجلال الدين السيوطى ط الحلبى ۱۹۹۱/۱۳۷۰ صفحات 
؟-184 « روى الغريانى قال : حدثنا سفيان عن يونس بن عبيد عن الحسن قال : قال رسول 
الله تله : « لكل آية ظهر وبطن ؛ ولکل حرف حد » ولكل حد مطلع » . 

(***) أضاف الجرجانى إلى هذا التعريف قوله : « وهی صور حقائق الأسماء الإلهية فى 
الحضرة العلمية , لا تأخر لها عن الحق الا بالذات لا بالزمان . فهى أزلية وأبدية » والعنی 
بالاضافة . التأخر بحسب الذات لا غير » التعريفات : ۳۰ 

(۷) فى ب ١‏ ك : حقائق أعيان الممكنات . 

(##+*) فى هامش أ : « اعلم أن للأسماء الالهية صوراً معقوله فى علمه تعالى » لأنه عالم 
بذات وأسمائه وصفاته » وتلك الصور العقلية هی المسماه بالأعيان الثابتة سواء كانت كلية أو 
جزئية » ل :۳ . 


00 


الأفراد ١‏ : هم الرجال امخارجون عن نظر القطب 9 

الأفق المبين : هو نهاية مقام القلب " . 

الأفق الأعلى : هو نهاية مقام الروح ۰ وهی الحضرة الواحدة والحضرة 
الآلوهية ۲۶۱ . 

الألية (۵) + كل اسم إلهى (*۲ مضاف ۲۷۱ إلى ملك أو روحانی . 

الأمناد : هم الملامتية . وهم الذين لم يظهر ۲۸ مما فى بواطنهم أثر على 
ظواهرهم وتلامذتهم ینقلبون (1) فى مقامات أهل الفتوة ۱۰۱) 0 





(۱) « وأما الأفراد فعبارة عن الرجال الخارجين عن نظر القطب » انظر ابن عريى : ۲۸۹ 

(۲) فى أ : « القلب » وهو تحریف یبعد عن السیاق . 

(٭) فى هامش أ : « وخضر منهم . ونظيرهم من الملائكة الأرواح المهيمنة ؛ وهم الکروبیون 
یعتکفون فى حضرة الحق لا يعرفون سواه ؛ لا يشهدون سوى ما عرفوا منه ؛ ليس متهم بذواتهم علم 
عند نفوسهم , وهم على الحقيقة ما عرفوهم سواهم . مقامهم بين الصديقية والنبوة التشريعية »ل : ۳ 

(۳ -2 ) انظر التعريفات : ۳۳ نقلا عن الکاشافی . (۵) ب : الأيلية ‏ ك : الأولية . 


(5) فى ع : « إلهى » سقط . (۷) ب : يضاف . 
(۸) ع : ما ء ك : لا . )٩(‏ ع » ك : یتقلبون . 
(۱۰) انظر ابن عربی : ۲۸١‏ وقيه : « وأما الأمناء وهم اللامية » وفیه حدیث عن اللامية 
قريب ما ذكر . 


(۷۷) « لا عرض الله الأمانة على الانسان وقیلها كان حکم الأصل ظلوما جهولا ؛ فإنه خوطب 
بحملها عرضا للأزمان حملها جبرا أعين علیها مشل هولاء . فالأمناء حملوها جبرا لأعرضا . نانهم 
جاءهم الکشف فلا یقدرون أن یجهلوا ما علموا ٠‏ ولم يريدوا أن یتمیزوا عن الخلق . لأنهم ما قيل 
لهم فى ذلك أن يستروا أشياء منه » ولا لا يظهروا . فوقعوا على هذا الأمر ۰ قسموا أمناء . هم 
الملامتية . وتلامذتهم . الضمير ( هم ) عائد إلى الملامتية لا إلى الأمناء ؛ إذ قال الشيخ رضى الله 
عنه فى ( الفتوحات ) : وتلامذة الملاميّة يتقلبون فى أطوار الرجولية وتلامذة غيرهم يتقلبون فى 
أطوار الرعونات النفسية . وقال أيضا : الأمناء من أكابر الملامية . ووصف الملاميه - بالحكماء 
الذين وضعوا الأمور مواضعها وأحكموها . وأفروا الأسباب فى آماکنها . ويقوا على حسب مارتبه 
الله فى خلقه فضميرهم عائد إلى الأمناء ؛ لأن ما ذكر فى الكتاب قريب ما ذكر فى حقهم . 
وبالجملة تركيب لا يخلو عنه تشوش » ه هامشة! . ل ۳ 
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الامامان ۲۱۱ : هما الشخصان اللذان أحدهما عن يين الغوت أى : القطب . 
ونظره فى الملكوت › والأخر عن يساره . ونظره فى الملك » وهو أعلى من 
صاحبه » وهو الذى يخلف القطب . 

أم الكتاب : هو العقل الأول . 

الآن الدايم (') : هو امتداد الحضرة الالهية الذى يندرج فيه " . 

الأزل فى الأبد » وكلاهما فى الوقت الحاضر لظهور ما فى الأزل على 
أحايين (4) الأبد . وكون كل حين منها مجمع الأزل والأبد ۲*۱ فيتحد به الأزل 
والأبد والوقت الحاضر . فلذلك يقال : لباطن الزمان ۲۱ . وأصل الزمان 
سرمدة (۲۷ , لأن الآناث الزمانية نقوش عليه وتغيرات يظهر ۲۸۱ بها أحكامه . 
وصور (1) وهو ثابت على حاله دائما سرمداً » وقد يضاف إلى الحضرة العندية 
لقوله ۱ عليه السلام : « ليس عند ربك صباح ولا مساء » لعا 

الأنائية ۱۱۱۱ : الحقيقة التى ۲۳۱ يضاف الیها كل شىء من العبد لقولد ( 0 
تعالی : ونفسی وقلیی و 


(۱) انظر ابن عربی : ۲۸۲ (۲) ب : القائم ماع ك : به 

(4) أ : أهايين . (۵) ب : الأبد والأزل . 

. فى ب : يقال : « الباطن الزمان » ء وفی ع »ك : « يقال له : باطن الزمان » وهو أوضع‎ )٩( 

(۷) فى ع .ك : « سرمدا » سقط . 

(۸) فى ب : « یظهر » سقط . وفی ع . ك : تظهر . 

(8) پ : وصور . (.۱۰) ك : کقوله . 

(*) فى هامش أ : « أعلم أن الحضرة الواحدية لها تنزل ۰ ویقال لهم : حضرة الالهية وامتداد 
لعلك الحضرة الأنانية الالهية يقال له : الآن الدايم ۰ وللحضرة الالهية تنزل هو الحضرة الربوبية . 
وامتداد تلك الحضرة إلى الريويية يقال له : الدهر . وتنزل تلك الحضرة المطهر فى صور الحسوسات 
وامتداد ذلك يقال له : الزمان . فامتداد حضرة الربوبية لا بسمی بالدهر صورة الآن الدایم » والزمان 
صورة الدهر » - ل : ۳ 

(۱) فى اصطلاحات ابن العریی : ۳۱۵ « الأنانية الحقيقية بطریق الاضافة » . 

(۱۲) ب : آلذی . (۱۳) ب : بقوله : ع . ك : کقوله . 

. ب ع » ك : نفسی وروحی وقلیی ویدی‎ )١4( 


۷ 


الأنيّة × : تحقق الوجود آلعینی من حيث رتبته الذاتية . 

الانزعاج ۲۱۱ : تحرك القلب إلى اللّه بتأثير الوعظ والسماع فيه . 

انصداع الجمع : هو الفرق بعد الجمع بظهور الكثرة فى الوحدة واعتبارها 
فيها . 

الأوتاد ۲۳۱ : هم الرجال الأربعة الذين (هم) " على منازل الجهات الأريع 
من العالم أى : الشرق والغرب والشمال والجنوب بهم (2) يحفظ اللّه تعالى تلك 
الجهات لكونهم محال نظره تعالى . 

أ الاسماء : هى الأسماء السبعة الأولى المسماة أسماء (* الإلهية (5) 
وهی : ای والعالم وهی : ای والعالم والمريد والقادر والسميع والبصير 
والتکلم . وهی اصول الأسماء كلها (۱۷ > ویعضهم آورد ۱۸۱ مکان السمیع 
والبصیر الجواد والقسط . وعندی أنها من الاسماء الثانية ۳۱ لاحتیاج الجود 
والعدل إلى العلم والارادة والقدرة : بل إلى الجميع لتوقفهما ۲۱۰۲ على رؤية 
استعداد الحل الذى يفيض عليه الجواد الفیض بالتسط . وعلی سماع دعاء 





(*) الأنية : الذين يقرأون هذا المصطلح بضم الهمزة يردونه إلى اللفظ اليونانى ( أن ) وهو 
مصدر مطلق من فعل الكينونة ومعناه ( الوجود ) أو ( الكيان ) غير متعلق بموجد أو موجود . وله 
بكائن أو تكون ‏ ولذلك لم يستعمل إلا فى لغة الفلاسفة والصوفية , كقول الحلاج : 
یی وِبَبْنَكَ ای يزاحمنى فارفع بأنّيك ایی من این 
( راجع أخبار الحلاج بشرح ماسنيون وکراوس ص ۷۵ ۰ ۷٩‏ ) وكلام العرب للدكتور حسن ظاظاً 


ص ۹۲ ۰ ٩۳‏ 
(۱) انظر أبن عربی : ۲۵۸ (۲) این عرابی : ۲۸٩‏ 
(۳) الاضافة من ب ولا ذکر لها فى باقی النسخ . (۶) ب ؛ بها . 


(*+) فى هامش أ : « الأوتاد وهؤلاء قد يعبر عنهم بالجبال کقوله تعالی  :‏ ألم نجعل الأرض 
مهادا والجبال آوتاداً € النباً : + 


(۵) ك : بالاسماء . )٩(‏ ع : الآلهه . (۷) فى ب : « كلها » سقط . 
(۸) ب : آوردوا . )٩(‏ ك : العالية » وفی ب : الثانية التالية . 
(۱۰) ب : لتوقفها . 


0۸ 


السائل بلسان الاستعداد ۰ وعلی اجابة دعائة بکلمة كن على الوجه الذى 
يقتضيه استعداد السائل من الأعيان الثابتة فهی ۱۱۲ کالوجد والخالق والرازق 
التی هى من أسماء الربوبية (*) وجعلوا الحى إمام الأئمة لتقدمه على العالم 
بالذات . 





(۱) ب :فماهى ع :ك : فهما . 
(*) فى هامش أ : « اعلم أن حقيقة الذات الالهية من حيث هی هی امتدادها أعنى مدة بقانها 
غير مضبوطه ؛ لأنها من حيث هی کذلك لا وصف لها ولا رسم ٠‏ فهی فى عماء كما فى الحديث ؛ 
إذ لا يمكن معرفتها بوجه من الوجوه ما لم یتمیز بصفة . وأول التعینات علمها بذاتها ‏ فهذه الصفة 
تنزل لها من الحضرة الأحدية الذاتية التی لا تعث لها إلى الحضرة الواحدية التی هی حضرة الأسماء 
والصفات , ویسمی الحضرة الالهية . وهذه الحضرة أثبت للحضرة الأولى أزلية الأزال لهذه النسبة 
لنسبة الاعتبارية من الذات الأحدية وصفاتها . إذ لا یعقل إلا بعد الاعتبار الاثنيتية ‏ وسمیت تلك 
لنسبة النسبة السرمدية . وقد تحققت بهذه النسبة أزلية الآزال , أعنى تقدم الأحدية على الواحدية . 
فالواحدية هی الحضرة التی لأزليتها آول , وهی أزلية الآزال . وذلك ابتداء ال السرمدية . وقد 
قعضت الحضرة الالهية بهذه النسبة حقایق الأعيان بحکم العالية , فیحدث حدوث الأعيان نسبة 
آخری من حقيقته الأولى . وتلك الأعيان کفادریته على ایجادها ومشينه لها والتکلم إياها بخطاب 
كن , والسمعية لدعائها بطلب الایجاد على الوجه الذى عینته المشيه السماه بالعناية الازلية ٠‏ 
والبصرية لشهردها على تلك الصفات التباينة , والعالية یحکم على الذات بالحياة نجعلت هذه 
السبعة مع الذات أئمة الأسماء ؛ لأنها آسماء أولية متقدمة على سائرها . وفی الحقيقة صفة 
العالية يقتضى أن یکمن اسم العالم إمام الأئمة السبعة لتحقق تقدم العلم على الإرادة » ولا كانت 
هذه الصفات أمورا اعتبارية مقتضية لربوبية الرب المطلق لجميع الأشياء بواسطتها كانت الأزليات . 
هذه الأسماء متقدمة على أزلية الربوبية مطلقا ؛ فحضرة الربوبية متأخرة عن الحضرة الإلهية تأخرها 

عن حضرة الذات ( ره 

أعنى بقاء الأحدية من أزل الآرال إلى آبد الآباد ليس فیها نسبة ولا قسمه وهو عند اعتبار 
التعينات الوضعية ينفصل إلى الامتدادات الأسمائية . والأسمائية إلى الربوبية التی بها يتحقق 
نسبة التقدم والتأخر والأزلية والايدية . ويسمى الدهر نظيرها فى الزمان امتداد الدور الفلكى ؛ 
فإنه إذا اعثبرت الحركة الأول . . . مقداره الذى هو الزمان الطلق بغض النظر عما تحتها لم يكن له 
...ولا قسمة فاذا اعتبرت ( . . . .. ) بنقطة فيها أى تقطة ( . . . .. ..) = 





۵۹ 


لأن الحياة شرط العلم !١(‏ (*۲ . والشرط متقدم ۱۳۱ على الشروط طبعا 
وعندی : أن العالم بذلك أولى ؛ لأن الامامة ۱۳۱ آمر نسبی تقتضی (*) مأموما 
وکون الامام (*) آشرف من المأموم . والعلم یقتضی بعد الذی قام به معلوما . 
والحياة لا تقتضی )١(‏ غير الحى فهى ۲۲۱ عين الذات غير مقتضية للنسبة ‏ وأما 
کون العلم أشرف (4) منها > فظاهر . ولهذا قالوا : إن العلم هو ول ما يتعين 
به الذات دون الحى ؛ لأنه فى كونه غير مقتضى للنسبة کالوجود والواجب . 
ولايلزم من التقدم بالطبع الإمامة . ألا ترى ۱۱ أن المزاج المعتدل للبدن شرط 
الحياة ؟ ولاشك أن الحياة متقدمة عليه بالشرف + 


= السنة التى كل دورة منها عند وصول الشمس إلى تلك النقطة تحركها التی بها يقطع تلك البروج 
وينفصل . . . . بها إلى السنين . ويقطعها . . . . اعتبار قطعها للبروج إلى أشهر والشهور 
باعتبار وصولها إلى النقطة الأولى بالحركة اليومية إلى الأيام ٠‏ والأيام إلى الساعات . والساعات 
إلى الدقائق ٠‏ والدقائق إلى الثوانى ثم إلى الشوالث إلى الآن وهو الزمان بنزلة النقطة فى الط 
الهندسية أو أول اعتبار الكثرة فى الوحدة كثر ظهور الكثرة . ه ص » ل : ۳ ( الفراغ مطموس فى 
الأصل ) والرمز ه ص عقب كل تعليق توقيع للمعلق . 

. فى ك : شرط فى العلم‎ )١( 

(*) فى هامش أ : « الحياة صحة العلم والقدرة » أو وصف يقتضى العلم والقدرة وهذا فى 
الواجب » ل : 4 . . 

(۲) ب : مقدم . 


(۳) فى أ : « الأمة » خلافا لباقى النسخ وقد انبتنا ما یناسب العنی . 


(4) ب ع »ك : یقتضی . (۵) في أ : « الامام » سقط . 
)٩(‏ فى أ , ب : یقتضی .. (۷) ك :فهو . (۸) ع : أعرف . 
)٩(‏ ب : یری . 


(*) فى هامش أ : « أئمة الأسماء : ولقائل يقول : إن ما اعتبره القوم فى معنی الامامة ههنا 
من العانی الموجبة للتقدم . هى الإحاطة بالحقائق الأسمائية . وشمول دفائقه بهما » فما كان أكثر 
إحاطة واشمل من الأسماء كان أقدم . على ما صرح به الشيخ رضى الله عنه فى إنشاء الدوائر 
حيث قال : نظرنا إلى السماء ( فوجدناه ) كثيرة ٠‏ فقلنا الكثرة جمع ‏ ولا من أئمة متقدمة فى هذه 
الكثرة » فليكن الأئمة هى المسلطة على العالم خمس ما بقى من عدد الأسماء إذ الأئمة الجامعون- 


= بحقائقها . فالامام القدم الجامع اسمه اللّه ۰ فهو الجامع لعانی الأسماء كلها إلى ههنا کلام 
الشيخ رضی الله عنه . فان أريد بالتقدم الشرف فى هذا العنی داخل أن الحى أقدم بهذا العنی . 
ران أريد ما هو التعارف من معنی الشرف من ظهور الأوصاف الكمالية ما لا یدخل فى سرد 
البحث ٠‏ إذ غرضهم هنا تفصیل الأسماء لا غير بحسب استناد ظهور آثارها فى العالم إليها على 
ما يعلم من كلام الشيخ رضى الله عنه كلما كان أكثر إحاطة وأشمل كان أقدم وأصلح للامامة . 
وما قال من مناسبة معنى الإمامة للعلم فهو لا يستدعى إمامته بهذا المعنى ‏ على أنه غير واجب أن 
يكون مغروض المعنى الإضافى فيه معنى إنيات أو إضافة وكذلك اقتضاء العلم .... ما يستدعى 
إمامته بالعنی الذکور كما أن تقدم الزاج لا يستدعى الإمامة بالنسبة إلى الحياة ؛ لأن المزاج العتدل 
مع إنه من اللوازم المهيئة للحياة فإنه خارج من المبحث . إذ كل النزاع إثبات نسبه التقدم للأسماء 
الإلهية العتبرة بحسب الشرع والعقل أئمة . فلا مدخل له فيه . وهذا كله اما نشأ من عدم اعتبار 





..... هو الغابة الباعثة لهذا التفصيل عند القوم وإلا حاشاه من امتثاله . ك ص » ل : 4 . 
مكان الفراغ مطموس . 
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الباء " : يشار به إلى أول الموجودات الممكنة , وهو ۲ المرتبة الثانية من 


الوجود )۳( ۲ 
باب الأبواب : هو التوبة ؛ لأنها “ آول ما يدخل به العبد حضرات القرب 
من جناب الرب . 


البارقة : هى * لايع يرد من اجناب الأقدس ۰ وینطفی سريعاً وهی من 
أوايل الکشف ومبادیه . 

الباطل : ۲۱۱ ما سوی الق » وهو العدم إذ (") لا وجود فى الحقيقة الا 
للحق (۱۸ لقوله عليه السلام : « أصدق بيت قاله ۱" العرب قول لبيد : 


ألا كل شىء ما خلا اللّه باطل ١‏ وکل نعیم لا محالة زابل )٠١(‏ 


البدلاء : هم سبعة رجال يسافر أحدهم عن موضع وبترك جسداً على صورته 
فيه ۲۱۱۱ بحيث لا یعرف أحد أنه فقد > وذلك معنی البدل لا غير » وهم على 
قلب إبراهيم عليه السلام . 


(۱) فى ع : « الباء » سقط . (۲) ب : وهی . 

(۳) ب : من وجود الوجودات . (۶) ع : لاله . 

(۵) فى ب : « هی » سقط . 

(0) فى ع : الباطل : هو ما سوی الق . وفی اصطلاحات ابن عربی : ۲۹۱ « الباطل : هو 
العدوم » . 

(۷) فى ع : « إذ » سقط . (۸) أ : الق . )٩(‏ ب : قالته . 

(۰) فى ب ,ع : لم یذکر سوی الصدر » والبیت فى الدیوان : ۲۵۱ وقد ورد الحديث فى 
صحيح البخاری باب الأدب وابن ماجه کتاب الأدب . 

(۱۱) ك : وبترك فيه حسدأ على صورته . 


1۲ 


البدنة : كناية عن النفس الآخذة فى السیر القاطعة لنازل السایرین ومراحل 


السالکین . 
البرق : أول ما يبدو للعبد من اللامع ۲۲۱ النورى » فیدعوه إلى الدخول فى 
حضرة القرب من الرب للسیر فى اللّه . 


البرزخ (*! : هو الحايل بين الشيئين ویعبر به عن عالم ا مغال . ( أعنى ) (۱۲ 
الحاجز بين الأجساد الكثيفة وعالم الأرواح المجردة . أعنى الدنیا والآخرة . ومنه 
الكشف الصورى . 
البرزخ الجامع ۲۳۱ : هو (2) الحضرة الواحدية والتعين الأول الذى هو أصل 
البرازخ كلها . ولهذا ‏ يسمى البرزخ !١(‏ الأول والأعظم والأكبر (** . 
الط جا فى مقام القلب بمثابة الرجاء فى مقام النفس وهو وارد 
يقتضيه ٩۲۱‏ إشارة إلى قبول ولطف ورحمة وأنس ۲۱ ويقابله " القبض ۲۱۰۱ 


كالخوف فى مقابلة الرجاء فى مقام النفس . 


(۱) ع ك : اللائح . 
(*) عرفه ابن عربى بقوله : « البرزخ : العالم المشهود بين عالم المعانى والأجسام » 


اصطلاحات : ۲۹۹ . 
(۲) ما بين القوسين إضافة من : ب ٠ع‏ »ك . (9) ب : الجمع 
(۶) ك : وهو . (5) ع . ك : فلهذا . (5)ع : بالبرزخ . 


(**) فى هامش ‏ : « لجامعيته وحیلولته بين الحضرة الأحدية التی لم يعبر فیها وجود الغیر 
أصلا وحضرة الأسماء والصفات التی اعتبر فیها وجود الغیر باعتبار الوجود ك . ص »ل : ۶ 

(«#*) فى اصطلاحات ابن عربی - ۲۸۷ : « البسط هو عندنا من يسع الأشياء ولا يسد شىء 
وقیل هو حال الرجاء » وقيل : هو وارد . هو جهة |شارة إلى رحمة وأنس » والبسط كما نری عند 
الکاشانی أشمل وأوفی . 

(۷) ع : تقضیه . (۸) فى ب : وأنس ونعمة . 


. فى ك : ویقابله وارد القبض . (۱۰) ب : الفیض‎ )٩( 


۳ 


والبسط ١١‏ فى مقام الخفى : ۱۳۱ هو ۱۳ أن یبسط الله العبد مع الخلق 
ظاهرا » ویقبضه الله ۱*۱ إليه باطنا رحمة للخلق فهو * يسع الأشياء ولا 
یسعه شىء . ويؤثر فى کل شی- ولا يؤثر فيه شیء . 

البصيرة : قوة للقلب منورة بنور القدس یری بها حقایق الأشياء وبواطنها 
بمثابة البصر !١(‏ للنفس الذی تری (۲۲ به صور الأشياء وظواهرها . وهی القوة 
التی یسمیها ۲۸۱ اشکماء ( القوة ) ٩*۱‏ العاقلة النظرية . آما ٩۱۰۱‏ اذا تنورت 
بنور القدس وانکشف حجایها (۱۱) بهداية الحق فيسميها الحكيم : القوة القدسية . 

البقرة : كناية عن النفس إذا أستعدت للرياضة وبدت فیها صلاحية قمع الهوی 
الذى هو حياتها كما یکنی عنها بالکبش قبل ذلك وبالبدنة بعد الأخذ فى السلوك . 

البواده * : جمع بادهة وهی ما يفجأ ٩۱۳۱‏ القلب من الغیب فیوجب بسطا أو قبضا. 

بيت الحكمة : هو القلب الغالب عليه الاخلاص . 

البیت المقدس ۲۲۳۲ : هو القلب الطاهر ©" من التعلق بالغیر .. 

بيت المحر. ٠٠١‏ : ( هو ) ۲۱۲۲ قلب الانسان الکامل الذی حرم على غير احق . 

بيت العزة : هو القلب الواصل إلى مقام الجمع حال الفناء فى الحق . 


(۱) ع : البسط . (۲) م :ك الحق . (#اك : وهو . 
(4) فى ع : و الله » سقط . (0) ع :ك :وهو. (5) ب : الصير . 
(۷) ع : یری . (۸) ع : تسمیها . 

. ما بين القوسین إضافة من ب . () ع : واذا‎ )٩( 


(۱۱) فى ب : وانکشف به حجایها . 

(*) فى اصطلاحات ابن عربى ۲۹۱ « البواده ما يفجاً القلب من الغیب على سبیل الوهلة ؛ !ما 
موجب فزع أو موجب نزع » ولا فرق . (۱۲) فى ب : ما یفجاه . 

(۱۳) ع . ك : القلب المقدس ٠.‏ (۱۸) ب : الظاهر . (۱۵) ع , ك : البیت الحرم . 

(15) ما بين العقوفین إضافة من ب . ع » وفی ك : وهو . 
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(۳) باب الجيم 


الجذبة : هو ۲۱۱ تقريب العبد بمقتضى العناية الالهية المهيئة له كل ما یحتاج 
إليه فى طی النازك إلى الحق بلا كلفة وسعی منه . 

الجرس : إجمال الخطاب بضرب من القهر ۳۱ . 

الجسد : هو " ما ظهر من الأرواح وشل ۲*۱ فى جسم نارى أو نورى . 

الجلاء : ظهور ۲*۱ الذات المتقدسه ۲۱۱ لذاته فى ذاته ۱۲۱ والاستجلاء (4) : 
ظهورها لذاته فى تعيناته لكا لعا 


(۱) ع . ك : هی . (۲) فى ب : إحال الخطاب بضرب من القهر . 

وما ذکره الکاشانی وارد بنصه فى اصطلاحات ابن عربی ۲۹٤‏ . 

(۳) فى ك : « هو » سقط . (۶) ب ءعءك : وقثل. (۵) فی ع »ك : هو ظهور . 

. ب ٠ع : القدسة » ك : التقدمة . (۷) ك : لذاتها فى ذاتها‎ )٩( 

(۸) ع : الاستجلاء . )٩(‏ ك : لذاتها فى تعیناتها . 

فى هامش أ : « آما كمال الجلاء والاستجلاء الأول عبارة عن ظهور الذات القدسة فى مرآة 
الانسان الکامل ٠‏ وآما الثانی عبارة عن جمع الحق بين شهوده نفسه بنفسه فى نفسه وحضرة 
وحدانیته » وبين شهوده نفسه فیما امتاز عنه فیسمی بسبب الامتیاز غيرأ , ولم يكن قبل الامتیاز 
كذلك . وعبارة عن مشاهدة ذلك الغیر أيضا نفسه بنفسه منذ کونه غیرا متازا . ومشاهدة من امتاز 
عنه أيضا بعينه وعمن امتاز عنه ۰ فتمیز الواحد عمن ثناه بالفرقان النبى الذی حصل بینهما ٠‏ فظهر 
بینهما ضدا ؛ فانفرد کل بأحديته وجمعیته . من شرح فصوصه » ل : ۵ 

( النص منقول من شرح فصوص الحكم للکاشانی ) . 

- وقد عقب على هذا التعلیق بقوله شعرا منظوما بالفارسية نصه الآتى : « ذکرا حلال کشت 
زشوق تو دم زدن : زان دم له ياد غير توبردل حرام شد » ل : ۵ 


وترجمته : أحل للقلب أن يشدو مزهوا بذكرك ۰ على حين حرم عليه ذکر غيرك . 
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الجلال (*۲۳ : هو احتجاب الحق سبحانه ۱۱۱ - عنا بعزته أن نعرفه (۱۳ 
بحقيقته وهویته كما یعرف هو ذاته فان ذاته - سبحانه - لا يراها أحد على ما 
هی عليه إلا هو . 

والجمال ۲۳۱ : هو تجلیه !۴" بوجهه لذاته فلجماله الطلق جلال هو قهاریته 
للکل عند تجلیه بوجهه فلم يبق أحد حتی يراه » وهو علو الجمال وله دنو يدنو به 
منا ۲*۱ » وهو ظهوره فى الكل كما قال )١(‏ شعر : 

جمالك فى كل الحقائق سس افر وليس له إلا جلالك سائر 

تجلیت للأكوان خلف ستورها فنمت ‏ با یخفی عليه السرايدٌ (۷) 
ولهذا الجمال جلال هو احتجابه بتعینات الأكوان . فلکل جمال جلال » ووراء 
کل جلال جمال * . ولا كان فى الجلال ونعوته معنی الاحتجاب والعزة لزمه 
العلو والقهر من الحضرة الالهية والخضوع والهيبة منا . ولا كان فى الجمال (۸) 


(*#*) جاء فى اصطلاحات ابن عربی : « الجلال , نعوت القهر من الحضرة الالهية » وفی موطن 
تعریفه للهيبة یقول : « هی أثر مشاهدة جلال الله فى القلب ‏ وقد یکون عن الجمال الذی هو جمال 
الجلال » انظر ص ۲۸۷ . 

(۱) ك : تعالی . (۲) فى ب : أن لا نعرفه . (۳) ع . ك : الجمال 

(۶) فى ع . ك : تجلیه تعالی . (۵) ب : يدنوه منا . 

)١(‏ فى ع : « قال الشاعر محمد ابن اسرائیل الشیبانی » توفی ۵۱۷۷ وترجمته فى شذرات 
الذهب ۵ : ۳۷۹ ۰ والنجوم الزاهرة ۲۸۳/۷ . فوات الوفيات ۲ : 2۳۹ . والهامش ذکر البيتين 
معا وفی ك : كما قیل . 

(۷) ذکر البیت الثانی فى أو سقط من بقية النسخ . 

(۲) ثمة فرق فى هذا مع ما ذکر أبن عربی فى اصطلاح ( الهيبة ) من قوله « وقد یکون عن 
الجمال الذى هو جمال الجلال » وفی اصطلاح ( الأنس ) من قوله : العلاقة بینهما علاقة تلازم وان 
اختلنت الآثار . 

انظر اصطلاحات ابن عربی : ۲۸۷ 

(۸) فى ك : الجمال والجلال . 
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ونعوته معنی آلدنو والسفور لزمه اللطف والرحمة والعطف من الحضرة الالهية 
والأنس منا . 

الجمعية : اجتماع الهم ۱۱۱ فى التوجه إلى الله والاشتغال ۲۳۱ به عما سواه . 
وبإزائها التفرقة ٠‏ وهی توزع الخاطر للاشتغال بالخلق . 

الجمع (*) : شهود الحق بلا خلق . 

جمع الجمع (**۱ : شهود الخلق قايا بالحق ویسمی الفرق بعد الجمع . 

جنة الأفعال : هى الجنة الصورية من جنس الطاعم الذیذه والشارب 
الهنيئة ۲۳۱ . والمناكح البهية ثوابا للأعمال الصالحة , وتسمی جنة الأعمال (۶) 
وجنة النفس . 


جنة الوراثة ۲*۱ : هی جنة الأخلاق الحاصلة بحسن ۲۱۱ متابعة النبى له . 


(۱) ك : الهمم . (۲) ب : واشتغال . 

(*) عرفه ابن عربی فى الاصطلاحات ۲۸۷ بأنه « الاشارة إلى حق بلاحق » وهذا متفق مع ما 
ذکره الکاشانی . 

وقارن السهروردی ( بين الجمع والتفرقة ) بقوله : فمما تداولته آلسنتهم من الکلمات تفهيماً من 
بعضهم . واشارة منهم أحوال یجدونها . ومعاملات قلبيه یعرفونها قولهم : الجمع والتفرقة ( قيل ) 
أصل الجمع والتفرقة وقوله تعالی : < شهد الله أنه لا إله إلا هو € فهذا جمع .یم فرق حوله 
« والملائكة أولو العلم » وقوله تعالى : 7 آمنا باللّه © جمع ثم فرق بقوله : وما آنزل إلينا 4 
وجمع أصل والتفرقة فرع ؛ فكل جمع بلا تفرقه زندقه ٠‏ وكل تفرقة بلا جمع تعطيل ( وقال الجنيد ) 
القرب بالوجد جمع ۰ وغيبته فى البشرية تفرقه . وقيل جمعهم فى المعرفة , وفرقهم فى الأحوال » 


ص ۳۹۵ . 
(+*) ورد فى اصطلاحات ابن عرابى : ۲۸۷ وجمع الجمع . الاستهلاك بالكلية فى الله . 
(۳) ع . ك : الهنية . (4) ب : جنة الأفعال . 
(5) ب : جنة الوارثة )٩(‏ ك : الحسن . 


۷ 


جنة الصفات : هی (۱۱ الجنة العنوية من تجلیات الصفات والأسماء الالهية 
وهی جنة القلب . 
جنة الذات : هی من مشاهدة الجمال الأحدى وهی جنة الروح . 
الجنايب : هم السائرن إلى الله فى منازل النفوس حاملین لزاد التقوی والطاعة 
ما لم يصلوا إلى مناهل القلب ومقامات القرب حتی یکون سیرهم فى الله . 
جهتا ۲۲۱ الضیق والسعة : هما ۲۳۲ اعتباران للذات » اما بحسب تنزیهها من 
يفهم ویعقل ۰ وهو اعتبار الوحدة الحقيقية التی لا اتساع معها للغیر لا 
وجودا ولا تعقلا وهو الضیق کقولهم : « لا یعرف الله الا الله » واما بحسب 
ظهورها فى جمیع الراتب ۱*۱ باعتبار الأسماء والصفات القتضية للمظاهر 
غير * التناهية , وهو السعة كما قیل : شعر 
لا تقل دارها بشرقى نجد ١‏ كل نجدالعامرية دار 
. ولها منزل على كل ماء وعلسی كلدمنةآثار 
جهتا ۱۲۱ الطلب : هما جهتا ۲۲۱ الوجوبية والإمكانية أوهما طلب الأسماء 
الريويية ظهورها بالأعيان الثابتة وطلب الأعیان ظهوره بالأسماء وظهور (8) 
الرب فى شئون إجابة السؤالين ۲٩۱‏ » وحضرتهما ۱۱۰۱ حضرة التعين الأول * . 


(۱) فی ك : وهی . (۲) ب : جهة . (۳) ع :هم . )ع : الراتب 
(۵) کذا فى ك . وقد اثبتناه لصحته ؛ وفی بقية النسخ : الغیر . 

(5) ب : جهة . (۷) ب : جهتان .اك : جهة . 
(۸) ع ءك : فظهور . )٩(‏ ب : للسؤالين (۱۰) ع ١ك‏ : وحضرتها . 


(*) ورد فى هامش أ : « اعلم أن الطلب حيث كان یستازم حکم الحاجة » وینافیه الغنی الطلق 
لکنه قد يكون الفقر ظاهر اشکم مع عدم التعلق بالغیر , کافتقار الشیء إلى نفسه فهو غنی عما 
سواه ١‏ وان لم يَعْرَ عن حکم الحاجة ۰ وبين الطلبین فرق وهو أن الفتقر إليه من حيث الحضرة الآلهية 
والأسماء والربوبية ليس شيئا معينا يكون هو قبلة الطلب , بخلاف الطلب والفقر الكونى » فان 
قبلته ومتعلقه حضرة أحدية الجمع والوجود إذ وجودنا موقوف على توجه مفاتيح الغيب الموقوف = 
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جواهر العلوم والأنباء ۲۱۱ والعارف : هی الحقائق التی لا تتبدل ولا تتغیر 
باختلاف الشرائع والأمم والأزمنه كما قال تعالی ٩۲۱‏ : < شرع لکم من الدین ما 
وصى به نوحا والذى أوحينا إليك » وما وصينا به إبراهيم وموسى وعيسى أن 
أقيموا الدين ولا تتفرقوا فيه * ۱۳۱ . 


ين نت ¥ 
= على هذا الطلب . 
ولهذا قال : حضرتهما حضرة التعين الأول ك ص . ل : ٠‏ 
(۱) ب : والائناء . 
(۲) فى ع ءك : قال الله تعالی . (۳) الشوری : ۱۳ 


1۹ 


(۶) باب الدال 


الذبور : صولة داعية هوى النقس واستیلاء‌ها )١١‏ شبهت بریح الدبور التى 
تأتی من جهة الغرب لانتشانها من جهة الطبيعة ابجسمانية التی هی مغرب 
النور . ویقابلها القبول » وهی ريح الصبا التی تأتى من جهة الشرق وهی ۳۱ 
صولة داعية الروح واستيلاءها ۳۱" ولهذا قال عليه السلام : « نُصرت بالصبا 
وأهلكت عاد بالدبور » © . 

الدرة البيضاء (*۲ : هی العقل الأول لقوله عليه السلام : « أول ما خلق اه 
درة بيضاء . الحديث . وأول ما خلق اللّه العقل » . 


 )۱(‏ مع : واستیلازها ( ولا وجه ) ب » ك : واستیلائها ( عطف على هوى ) مضاف إليه 
والصواب ما أثيتتاه عطفا على الفعول . 

(۲) فى أ: وهو » فى ب : « وهی متولة » ولا وجه لد . 

(۳) أ »ع : واستیلاژها ب . ك : واستیلائها . 

(۶) العجم الفهرس لألفاظ الحديث : ۱۰۶۲ مادة ( دبر ) وفی حالة إلى البخاری ۲ : ۶۰ , 
ومسلم ۲ : ۲۰۱ - ۳۰۵ وابن حنبل ۲۲۳۰۱ ۰ ۲۲۸ ۰ ۳۲۶ ۰ ۰۲۶۱ ۰۳۵۵ ۲۷۳ ۰ 

(*) جاء فى اصطلاحات ابن عربی : « الدرة البیضاء العقل الأول » ص ۲۹۲ وهو نص ما ذکره 
الکاشاتی واستشهد للتعریف بحدیث موضوع لم یسلم من النقد عند أبن تيمية وغیره . 


الهاء : اعتبار الذات بحسب الظهور ۱۲۱ والوجود . 
الهو * : اعتبارها بحسب الغيبة والفقد ** . 


الهباء : هو (؟! الادة التی فتح الله فیها صور العالم » وهو العنقاء السماة 
الهیولی . 

همة الافاقة : هی ۲۳۲ آول درجات الهمة وهی © الباعشة على طلب الباقی 
وترك الفانی . 

همة الأنفة : هی الدرجة الثانية » وهی التی تورث صاحبها ۲*۱ الأنفة من 
طلب الأجر على العمل . حتی يأنف قلبه أن یشتغل بتوقع ما وعده اللّه من 
الثواب على العمل ۰ فلا يفرغ إلى مشاهدة الحق بل یعبد الله على الاحسان , 
فلا يفرغ من التوجه إلى الحق طلبا ۲۳۱ للقرب منه إلى طلب ما سواه . 


(۱) فى هامش أ : « فى الحضور به أمام كلمة الظهور . ل : ٩‏ 

(*) جاء فى اصطلاحات ابن عربى : ۲۹۷ « الهو الغيب الذى لا يصح شهرده . 

(»*) فى هامش أ تعليق على هذا التعريف بدىء به من فوق كلمة ( الغيبة ) يقول اشارة لهوية 
الغيبة الجامعة بين الأول والآخر » والباطن والظاهر ۰ فاستحضر كل الأسرار الحميدة » وتذكر 
التصلات الخنمس > والأسماء الأصلية الأربعة ٠‏ والجامع بينهما ؛ وكذلك النكاحات الخمس › 
والحكم الخاص الظاهر فى الحروف والنقطة والإعراب » واتظر جمعية الاسم الله لسامرنا ۰ ثم انظر 
لاسر الهاء الذى له لجمع الجمع من حيث الأمر ۰ ومن حيث المرتبة . وكيف اختص من الأعداد 
الخمسة وتدبر أيضا اللام هو التربيع وسريان حكمها . ل : ٩‏ . 


(كاعءك:هى. (۳) فى ك : هی سقط . 
(4) فى ك : الهمة للسلوك وهی . (۵) ب : لصاحبها . 
(كاك : طاليا . 


الا 


همة أرباب الهمم العالية : هی الدرجة ١١‏ الثالثة . وهی التی لا تتعلق إلا 
باحق » ولا تلتفت ۲۳۲ إلى غيره فهی ۱۳۱ أعلى الهمم حیث لا ترضی بالاحوال 
والقامات ولا بالوقوف مع ۱۴۱ الأسماء والصفات . ولا یقصد !*) الا عين 
الذات . 

الهوی : هو ميل النفس إلى مقتضیات الطبع والاعراض عن الجهة العلوية 
بالتوجه إلى الجهة السفلية . 

الهراجس )١(‏ : هى الخواطر النفسانية . 

الهواجم : ما ترد " على القلب بقوة الوقت من غير تعمل من العبد » وهی 
البواده المذكورة . 

الهیولی : عندهم اسم الشىء بنسبته إلى ما بظهر فيه صورة (4! . ( فكل 
باطن یظهر فيه صورة ) ۲٩۱‏ یسمونه هیولی . 


45 $ 4 
(۱) ك : درجته . (۲) فى أ : « لا يتعلق . ولا یلتفت . 
(۳) ب : وهی . (۶) ع ك :على . (۵) ع . ك : ولا تقصد . 
(7) انظر ابن عربى : ۲۸۶ (۷) ع نك : یرد . 


(۸) فى ب : « ما تظهر فيه من الصورة » وفی ع . ك : ما یظهر فيه من الصور » . 
)٩(‏ ما بين العقوفین سقط من أ وثابت فى بقية النسخ . 


۷۲ 


الواو : ١١‏ هو الوجه الطلق فى الكل * . 

الواحدية : اعتبار الذات من حيث انتشاء الأسماء منها وواحدیتها بها مع 
تکثرها بالصفات . 

الواحد : اسم الذات بهذا الاعتبار . 

الوارد : کل ما يرد على القلب من العانی من غير تعمل من ۳۱ العید . 

الواقعة : ما يرد ۲۳۱ على القلب من عالم الغیب بأی طریق كان . 

واسطة الفیض وواسطة الدد : هو الانسان الکامل الذی هو الرابطة بين الحق 
والخلق (*۲ بمناسبته للطرفین كما قال : ۱*۱ « لولاك لما خلقت الأفلاك » ۱۲۱ . 


(۱) فى ل : « الواو » الواو هو .. 

(*) فى هامش أ : « وجه الحق قیوم جمیع الخلق لكل شىء . وجه یتحقق ذلك الشىء به 
مضاف إليه وهو الوجه المضاف المطلق . هو الوجه للااعتبار إضافته إلى شىء ۰ ووجه المناسبة بين 
الواو والوجه المطلق کون الواو من الحروف المنقطعة إلى آخر أوله . والوجه كذلك غير المبدأ 
والانعهاء » فان قبل : لا وجه للتخصيص . قلت : لما كان الواو أول حروف الوجه عبر عن الوجه 
الطلق ؛ إذ قد تعبر عن الكلمة بالحرف الأول متها , كما قيل : الحروف المقطعة » وأيضا الواو دائرة 
تامة مع زيادة . ولا كان الوجه هو الذات التى هی دائرة تام مع اعتبار زايد ٠‏ وهو قيومية الأشياء 
أطلق الواو عليه . أيضا الواو ستة أشياء , والجهات ست . وحيث لم يختص الوجه المطلق بجهة عن 
أخرى » بل وجد فى الجميع کنی عنه بالواو . ويمكن أن يقال : الواو ستة : عالم الألوان والفساد , 
وهو عالم العناصر ٠‏ وعالم السموات . وعالم الثال . وعالم النفوس , وعالم الأرواح ۰ وعالم العقول 
وحيث لم يختص الوجه بعالم كنى عنه بالواو . تأمل ه ۱۲ » ل : 7 . 

(۲) فى ك : من سقط . (۳) فى ب , ك : كل ما يرد . (4)ك : الخلق والحق . 

(۵) فى ع ك : كما قال الله تعالى . 

(5) الحديث قال عنه الصنعانى : « موضوع » فى موضوعات على القاری» : ١۷‏ . 


۷۳ 


الوتر : هو الذات باعتبار سقوط جمیع الاعتبارات » فإن الأحدية لا نسبة لها 
إلى شىء . ولا نسبة لشیء الیها إذ لا شىء فى تلك الحضرة أصلاً بخلاف 
الشفع الذى باعتباره تعينت الأعيان (*) وحقائق الأسماء . 

الوجود : وجدان الحق ذاته بذاته )١(‏ > ولهذا تسمى حضرة **) ابجمع (+*») 
حضرة الوجود . 

وجها العناية : هما الجذبة والسلوك اللذان هما جهعا ('! الهداية . 

وجها الاطلاق والتقييد : هما (؟) جهنا اعتبار الذات بحسب سقوط جميع 
الاعتبارات » وبحسب إثباتها ؛ فإن ذات الحق هو الوجود من حيث هو وجود . 
فان اعتبرته كذلك فهو المطلق أى الحقيقة التى هی مع كل شئ لا بقارنة ؛ فان 
غير الوجود البحت هو العدم المحصن . فكيف يقارنه ما به موجود › وبدونه 
معدوم » وغير كل شىء لا بمزايلة فان ما عداه هى الأعيان المعدومة » وهی غير 
الوجود » فان فارقها لم يكن ۶ شيئا فالكل به موجود › وهو بذاته موجود . 
فإنه قيدته بالتجرد أى بقيد ۲*۱ أن لا يكون معه شىء فهو الأحد الذى كان ولم 
يكن معه شىء ‏ ولهذا قال المحقق !١(‏ : والآن (۲۲ كما كان وان قيدته بقيد أن 
يكون معه شىء فهو عين المقيد الذی هو به موجود . وبدونه معدوم . وقد تجلی 


(*) فى هامش أ : « لأن هذه الحضرة الظاهرة لتفسها ك ص » ل : ۷ . 

. فى ع : ذاته ذاته‎ )١( 

(»*) فى هامش أ : « قال الشيخ هو وجدان الحق فى الوحدة . وهو ما صادف القلب من 
الأحوال الفيية له عن شهوده ك ص » ل : ۷ . 

(**#) جاء فى عوارف المعارف : 755 « قال المزين : الجمع عين الغناء باللّه ٠‏ والتفرقه 
العبودية متصل بعضها ببعض » 


(۲) ب : جهة . (4۳ ك : وهما . 
(۶) ع . ك : تكن (۵) ك : يتقيد . 
)٩(‏ ع : المحققون . (۷) فى ع . ك : وهو الان . 


۷۶ 


فى صورته » فأضيف إليه الوجود فإذا سقطت ۱۱ الاضافة فهو معدوم ٩۲۱‏ فى 


ذاته . وهذا معنی قولهم : التوحید |سقاط الإضافات ‏ » وقد صدق من 
قال : إن الوجود ۲*۱ عين حقيقة الواجب » وغير حقيقة كل مکن ؛ لأنه زائد 
على كل ما هية » وعین إذ لا شك أن سوادية السواد . وانسانية الانسان مثلا 


شىء غير وجوده وهو بدون الوجود معدوم 


وجه الحق : هو ما به الشىء ۲*۱ حقا : اذ لا حقيقة لشیء الا به تعالی ؛ 
وهو الشار إليه بقوله تعالی : < فأینما تولوا فثم وجه الله 4 ۱۲۱ فهو عين الحق 
القیم لجميع ۱۷۱ الأشياء فمن رأی قيومية الحق للأشياء فهو الذی یری وجه الحق 
1 3 )ع 
فى كل شىء '* . 


(۱) ب »ع ك : اسقطت . 

(۲) فى ب : الاضافة إليه فهو العدوم . 

(۳) ك : الاضافة . )٤(‏ ب : الرجوع . 

(+) فى هامش أ : « لقائل أن یقول : هذا الکلام مع إنه ( منافی ) لا صرح به آنفاً من أن غير 
الوجود البحت القدم الحصن , فلا یکون کلامیته حینثذ بدون الوجود عين حتی يزيد عليه غير مواقق 
منا للتحقيق أصلاً . لأن سوادية السواد ۰ وانسانية الانسان إنما هى تنوعات ظهور الوجود . 
وتعینات حقيقية لا غير ۰ فانسانية الانسان اسم لوجوده النتسب إليه » فکیف يقال : انه غير 
وجوده ؟ نعم یکن أن يقال : إنه غير الوجود الطلق مغايرة رسمية اعتبارية ٠‏ على أن القائلین : إن 
الوجود عن حقيقة الواجب غير مصدقين عند أهل الکشف من المحققين ؛ فانهم ذهبوا إلى أن الوجود 
الطلق عارض لحقيقة الواجب . وما هو نفسه ٠‏ فا هو الوجود اخاص لا غير ك ص » ل : ۸ . 

(۵) فى ع » ما به یکون الشیء . (5) البقرة : ۱۱۵ (۷) ك : جمیع . 

(*) فى هامش أ : « اعلم أن الحق سبحانه من حيث ( اسماژه ) الذاتیه التی لا يتوجه له إلى 
آمر وتأثیر بدونها بحسب کل رتبة وحقيقة قابلة ۰ أو قل مجلی كيف شئت اجتماعا خاصاً وجدانيا 
فى الظاهر مظهران کامن سرها نتيجة خاصة یسمی حکماً باعتبار فى مرتبة الأسماء » وروحا فى 
مرتبة الجردات ١‏ ونفساً فى مرتبة التعلقات التی تسمی عالم الثال ۰ ومزاجاً فى عالم الولدات 
وصورة فى عالم الأجسام وهی مرتبة الشهادة . وجهاً خاصاً فى احضرات الربانية وتجلیاً خاصاً 
أيضا فیها وراء اللبس تلبسا اعتبارياً ثبوتيا لا وجودياً . ك ص » ل : ۸ . 


Yo 


وجهة جمع العابدین : هى الحضرة الألوهية . 

الورقاء : هى النفس الكلية التی هى قلب العالم . وهو اللوح امحفوظ 
والکتاب المبين . 

وراء اللیس : هو الحق فى الحضرة الأحدية قبل الواحدية . فانه فى 
حضرة )١١‏ الثانية وما بعدها یتلبس بعانی الأسماء وحقائق الاعیان . ثم 
بالصور الروحانية ثم بالصور المثالية ثم بالحسية . 

الوصف الذى ۲۲۱ للحق : هو ٩۳۱‏ أحدية الجمع » والوجوب الذاتى » والغنى 
عن العالمين . 

الوصف الذى 247 للخلق * : هو الإمكان الذاتى » والفقر الذاتى . 

الوصل !١!‏ : هو الوحدة الحقيقية الواصلة بين البطون والظهور (۲) وقد يعبر 
به عن سبق الرحمة بالمحبة الشار إليها فى قوله : (4) « فأحببت أن أعرف 
فخلقت الخلق » (*) وقد يعبر به عن قيومية الحق للأشياء فإنها تصل الكثرة 
بعضها ببعض حتى تتحد . وبالفصل تنزهه ۲۱۱ عن حدثها ٩۱۱۱‏ . قال الإمام 


. ب ١ع ٠ك : الحضرة . (5اع ١ك : الذاتى‎ )١( 
. فى ع : هو سقط . (۶) ع ءك : الذاتى‎ )۳( 

(۵) ب : للحق . )٩(‏ ب : الوحدة . 

(۷) ع : والظهر . (۸) فى ب .اك : فى قوله تعالی . 


(9) نفا ابن تيمية فى نسبة هذا الحديث إلى کلام النبی له وجهل سنده فقال : « انه ليس من 
کلام النبى صلی اللّه عليه وسلم . ولا یعرف له سند صحیح ولا ضعیف » راجع ييز الطیب من 
الخبيث فیما يدور على السنه التاس من الحديث لابن الربیع الشیبانی ط العامره الشرقية . نشر 
أحمد ناجی الجمال ؛ ومحمد أمين الخانكى ۱۳۲۶ ه . 

وانظر الحديث فى الدرر المنتثرة فى الأحاديث المشتهرة للسيوطى ص ۱۲۵ . 

(۱۰) فى ب ء عن الوصل لتنزهه , وفى م : عن تنزهه » وفى ك : بنزهة . 

(۱) ك ؛ حدوثها . 


۷۹ 


جعفر بن محمد الصادق رضی الله عنهما ۱۱۱ : « من عرف الفصل من " 
الوصل » والحركة من ۱۳۱ السکون . فقد بلغ القرار ٤‏ فى التوحید » ویروی 
فى العرفة والراد بالحركة السلوك ۰ وبالسکون ۲*۱ القرار فى عين أحدية الذات ٠.‏ 

وقد يعبر بالوصل عن فناء العبد بأوصافه فى آوصاف الق . وهو التحقق 
بأسمائه ( تعالی ) المعبر عنها ۲۲۱ باحصاء الأسماء . كما قال عليه السلام : 
د من أحصاها ١‏ دخل الجنة » ^ 


وصل الفصل ٩٩۱‏ وشعب الصدع وجمع الفرق : وهو ظهور الوحدة فى 
الكثرة ۲۲۰۱ ؛ فان الوحدة واصلة لفصولها باتحاد الكثرة بها . وجمعها 
لشتاتها . كما أن فصل الوصل ظهور الكثرة فى الوحدة ؛ فان الكثرة فاصلة 
لوصل الوحدة مكثرة لها بالتعينات الموجبة لتنوع ظهور الوحدة )١١(‏ فى القوابل 
المختلفة اختلاف أشكال الوجه الواحد فى المرايا المختلفة . ` 

وصل الوصل : هو العود بعد الذهاب والعروج بعد النزول » فإن كل ۱۲ 
أحد ۱۳۱ منا نزل من (۱۱۴ أعلى المراتب » وهو عين الجمع الأحدية التى هی 
الوصل الطلق فى الأزل إلى أدنى المهاوى ۰ وهو عالم العناصر المتضادة » فمنا 





(۱) فى ع . ك : علیهما السلام . (۲) ب : عن . (۳) ب :عن . 
(4) فى ب » ع ؛ ك : بلغ میلغ القرار . (۵) ك : لسکون . )٩(‏ ع ك : عنه . 
(۷) ب : أحصا . 


(۸) الحديث فى البخاری رواه أبو هريره عن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : « إن لله 
تسعا وتسعين اسما مائة إلا واحدة من أحصاها 0 » كتاب بن ٩‏ : ۱۵ والترمذی فى 
سننه ۰ واين حتبل فى مسنده ۰ راجع المعجم المفهرس : 


۱ . ك : شعپ‎ )٩( 
. فى ب : « مكثرة لها ... الوحده » سقط‎ ) ۱۱( 
. ب : لکل . (۱۳) ك : واحد‎ )۱۲( 


)١4(‏ فى ب : نزل على المراتب ٠‏ وفى ع .ك : نزل عن أعلى المراتب 


۷۷ 


من أقام فى غاية الحضيض حتی ١١‏ هبط أسفل السافلین ۲۲۱ , ومنا من رجع 
وعاه إلى مقام الجمع بالسلوك إلى اللّه وفی اللّه بالاتصال بصقاته والفناء 
قى ٩۳۱‏ ذاته حتی حصل 1*۱ على الوصل الحقيقى فى الأبد كما كان فى الأزل . 

الوفاء بالعهد (*! : هو الخروج عن عهدة ما قيل عند الاقرار بالربوبية 
بقول ۲۳۲ : بلى حيث قال الله تعالى ۱۷۱ : < الست بربكم قالوا یلی € (4) وهو 
للعامة : العبادة رغية فى الوعد ٠‏ ورهبة من الوعيد . وللخاصة : العبودية على 
الوقوف مع الأمر لنفس الأمر (*! وقوفاً عندما حد ووقاء بما أخذ على 
العبد ۱۰۱ لا رغبة ولا رهبة ولا غرضا . 

ولخاصة الخاصة : العبودة ۱۱۲۱ على التبرأ ۲۱۳۱ من الحول والقوة . 

ومن لوازم الوفاء بعهد العيودية ۱۱۳۱ أن ترى كل نقص يبدو منك راجعا 
إليك ولا ترى كمالاً لغير ريك . 

الوفاء بحفظ عهد التصرف : أن لا تذهل عن عبوديتك وعجزك فى أوقات ما 
يمنحك من التصرفات وخرق العادات . 

الوقت * : ما حضرك فى الحال . فإن كان (*۱۱ من تصريف الق فعليك 


(۱) باك : أهبط . (۲) ع : سافلین . (۳) ب : من 
(۶) ب .دك : وصل . (5) فى ع : بالعهد . سقط . )٩(‏ ع : بقوله . 
(۷) فى ع »ك : تعالی . سقط  .‏ (۸) الأعراف : ۱۷۲ . 

. فى ب : النفس الأمر . سقط .۰ (۱۰) ب : العهد . (۱۱) ع : العبودية‎ )٩( 
. فى ب : العبودية من على الشر . (۱۳) فى ب : العبودية الربوبية‎ )١؟(‎ 


(*) الوقت من الکلمات المشيرة إلى بعض الأحوال فى اصطلاح الصوفيين وقد بين ( السهروردی ) 
الرادیه بقوله : « واگراد بالوقت ما هو غالب على العبد . وأغلب ما على العبد وقته ١‏ فانه 
کالسیف . بمضى الوقت بحکمه ویقطع وقد یراد بالوقت ما يهجم على العبد لا یکسبه فیتصرف فيه 
فیکون بحكمة يقال فلان بحکم الوقت ۰ یعتی مأخوذ عما منه با للحق » عوارق العارة : ۳۲۸ 

(۱8) ع : کل . 


۷۸ 


الرضا ۲۱۱ والاستسلام " حتی تکون بحکم الوقت لا یخطر ببالك غیره وان 
كان ما یتعلق بکسبك فالزم ما آهمك فيه لا تعلق لك بالماضى والستقبل ؛ فان 
تدارك ا ماضى تضييع ۳ للوقت ۲*۱ وکذا ۲*۱ الفكر ‏ فیما یستقیل ؛ فانه عسی 
أن لا تبلغه وقد فاتك الوقت ولهذا قال (۲۲ : « الصوفی ابن الوقت » * . 

الوقت الدائم : هو الآن الدايم . 

الوقفة : هی التوقف بين المقامين لقضاء ما بقى عليه من حقوق الأول . 
والتهيؤ لما يرتقى إليه بآداب الثانى . 

الوقوف الصادق : هو الوقوف مع مراد الحق . 

الولى : من تولى الحق ۲۸ أمره » وحفظه من العصيان ولم يخله ونفسه ) 
بالخذلان حتى يبلغه فى الكمال مبلغ الرجال ٩۱۰۱‏ قال اللّه تعالى : < وهو يتولى 
الصالحين 4 (۱۱۱ ۰ 

الولاية : هی قیام العبد باق عند الفناء عن نفسه وذلك بتولی ۲۲۳۱ الحق 
إياه حتی یبلغه غاية مقام القرب والتمکین . 


(۱) ب : الرضاء . (۲) فى ب : والاستسلام به . 
(۲) ع : تصنيع . (۶) فى ع . ك ك والوقت الحاضر . 
(ة)ك : وكذلك . (5) ب : الكفر . 


(۷) فى ت : يقال للصوفى » وفى ع . ك : قال المحقق . 

(*) فى هامش أ : « إن التصوف استعمال الفكر والوقت با هو أولى به فى الحال لا فى الحاضر 
ولا فى الاستقيال » لمحرره « ٩:‏ ». 

(۸) ك : الله . (5) فى ف : نفسه . )١١(‏ ب : الرجاء . 

(۱۱) الأعراف : 195 (۱۲) ب : یتولی . 


۷۹ 


(۷) باب الزاء ١١‏ 


الزاجر *۲ : واعظ الله فى قلب المؤمن , وهو النور القذوف فيه الداعی له إلى الحق . 
الزجاجة : الشار إليها فى آية النور هى القلب » والصباح : هو الروح › 
e‏ توقد ۲۳۱ منها . الزجاجة الشبهة بالکوکب الدری ۰ هى النفس . 
والمشكاة : البدن " . 
الزمردة (**۲ : هى النفس الكلية . 
الزمان الضاف إلى الحضرة العندية : © هو الآن الدایم الذکور فى باب الألف . 
زواهر الأنباء وزواهر العلوم وزواهر الوصلة ۱*۱ : هى علوم الطريقة لکونها 
آشرف العلوم وآنورها " ۰ وکون الوصلة إلى الحق متوقنه علیها . 
الزیتونه : هی النفس الستعدة للاشتغال پنور القدس بقوة الفکر . 
والزیت ۲۲۱ : نور استعدادها ۲٩۱‏ الأصلى والله ۲۱۱ الوفق . 


(۱) فى ع ءك : الزای 

(٭) قريب ما جاء فى اصطلاحات ابن عربی ۲۹۰ ونصه « الزاجر واعظ الحق فى قلب مومن › 
وهو الداعی إلى الله » . 

(۲) ع ۵ : تتقد . (۳) فى ع .ك : والشکاة هی البدن . 

(+#) مطابق لا جاء عند ابن عربی فى اصطلاحاته : ۲۹۳ 

(4) فى ب زيادة فى صدر تعریف الصطلح ونصها : « فى قوله عليه السلام : لیس عند ريك 
صباح ولا مساء » وهی زيادة لا محل لها ههنا . 

(۵) ع : الوصل . )٩(‏ ع ءك : وأنوارها ۰ (۷) ب : الريب .ع : الزیت . 

(۸) ب : استعداد النفس .ع : استعذاها . 

. فى ع : « والله الموفق » سقط‎ )٩( 


الحال : ما يرد على القلب بمحض الوهبة من غير تعمل واجتلاب ١١‏ کحزن أو 
خوف أو بسط أو قبض او ذوق ٠‏ ويزول بظهور صفات النفس » سواء 
يعقبه ۲۳۱ المثل أو لا > فإذا دام وصار ملكا سمى 57 ) مقاما . 

حجة الحق على الخلق : هو الانسان الكامل كآدم عليه السلام حيث كان حجة 
على الملائكة فى قوله تعالى : < يا آدم أنبئهم بأسمائهم .. إلى قوله : 
تکتمون(۹) 4 ۲۱ . 

الحجاب (* : انطباع الصور الكونية فى القلب المانعة لقبول تجلی الحقائق ۷ . 

الحروف : هی الحقائق البسيطة من الأعيان ^ . 

الحروف العالیات : هی الشئون الذاتية الکامنة فى غيب (5) الغیوب 


(۱) فى ع : ولا اجتلاب . 

(۲) فى ب ع اك زيادة : « أو شوق » . 

(۲) ك : اعقبه . (4) ع مك یسمی . 

(۵) فی ع »ك : وما کنتم تکتمون . 

)٩(‏ البقرة : بعضا من الاية : ۳۳ ونصها : < قال يا آدم انبلهم بأسمائهم ۰ قلما أنبأهم 
بأسمائهم قال : ألم آقل لکم إنى أعلم غيب السموات والأرض . وأعلم ما تیدون , وما کنتم 
تکتمون 4 . 

(*) « الحجاب كل ما ستر مطلويك عن عينك » اصطلاحات اين عربی : ۲۹۶ 

(۷) ك : الحق . 

(۸) فى ك زيادة : « ومن الوجودات الحاجبية کالعقل والنفس » . 


. ب : غيبة‎ )٩( 


۸۱ 


کالشجرة فى النواة والیه أشار ٩۱۱‏ بقوله : ٩۳۱‏ شعر : 
كنا حروفا أ عاليات لم ثقَل متعقلات © فى ذری آعلی القلل 
آنا أنت فيه ونحن ۱*۱ آنت وأنت هو والکل فى هو هو فسل عمن وصل 
الحرية : هى الانطلاق عن رق الأغیار وهى ‏ على مراتب " . 
حرية العامة : عن رق الشهوات . وحرية الخاصة : عن رق الرارات لفناء 
إرادتهم فى إرادة الحق : وحرية خاصة الخاصة : عن رق الرسوم والاثار 
لامحاقهم فى تجلی نور الأنوار . 
الحرق : هو أواسط التجليات الجاذبة إلى الفناء التى أوايلها البرق وأواخرها 
الطمس فى الذات . 
حفظ العهد : هو الوقوف عند ما حده اللّه تعالى لعباده فلا يفقد حيثما أمر . 
ولا يوجد حيث ما نهى ۱۸ 5 
حفظ عهد ۲*۱ الربوبية والعبودية : هو )٠١(‏ أن لا تنسب كمالا إلا إلى الرب 
ولا نقصا إلا إلى العبد . 
حقيقة الحقائق : هی الذات الأحدية الجامعة لجميع الحقايق . ويسمى )١١١‏ 
حضرة الجمع وحضرة الوجود . 
الحقيقة المحمدية : هی الذات مع التعين الأول » فله الأسماء الحسنى كلها , 


)١(‏ فى ع ١‏ ك : أشار الشيخ , وقد صرح الجرجانى باسم الشيخ فقال فى نهاية التعريف «وإليه 
أشار الشيخ محمد العربى بقوله » وذكر البيت الأول فقط . التعریفات : ۹۰ . 


(۲) فى ت . ك زيادة : « قدس الله سره » . (۳) ك : حروف وهو خطاً . 
)٤(‏ فى ب متعلقات . (۵) فى ب :ك : « و » سقط . 
)٩(‏ ب :وهو . (۷) فى ك : على ثلاث مراتب . (۸) ب : نفی . 
)٩(‏ ب : العهد . (۱۰) فى ب : وهو . (۱۱) ك : وتسمی . 


A۲ 


حقائق الأسماء : هى تعینات الذات ونسبها ؛ لأنها صفات تتمیز ۲۱۱ بها 
الأسماء بعضها عن يعض . 

حق اليقين (*) : هو شهود الحق حقيقة فى مقام عين الجمع الأحدية . 

الحكمة : هی العلم بحقایق الأشياء وأوصافها وخواصها وأحكامها على ما 
هى عليه ٠‏ وارتباط الأسباب بالسیبات وأسرار !۲۳ انضباط ۱۳۱ نظام 
الوجودات والعمل بمقتضاه » ومن يؤت ۲*۱ الحكمة فقد آوتی خيرا 
كثيرا (۵) _ 

الحكمة المنطوق بها : هی علوم الشريعة والطريقة . 

الحكمة المسكوت عنها : هى أسرار الحقيقة التى لا يفهمها علماء الرسوم 
والعرام على ما ينبغى فيضرهم أو يهلكهم كما روى أن رسول الله ته كان 
يجتاز (5) فى بعض سكك المدينة ومعه أصحابه فأقسمت عليه امرأة أن يدخلوا 
منزلها ؛ فدخلوا ۲۲۱ فرأوا نارا مضطرمة ۲۸۱ وأولاد المرأة يلعبون حولها . 
فقالت : يا نبى اللّه آللّه أرحم بعباده أم أنا بأولادى ؟ فقال : بل اللّه أرحم 
فإنه ) أرحم الراحمين . فقالت : أترانى يا رسول الله أحب أن ألقى ولدى فى 
النار ۱۱۰۱ ؛ فكيف (۱۱) يلقى اللّه عبيده فيها » وهو أرحم الراحمين )١١!‏ 


. ب : پتمیز‎ )١( 
(٭) جاء فى اصطلاحات ابن عربى : « حق اليقين : ما حصل من العلم با أريد له ذلك‎ 
۲۸۹ : المشهود » اصطلاحات محى الدين العربى‎ 


ل توس راو (۳) ع : وانضباط . 

(4) أ » ب : یژتی . والصواب ما آثبتناه . (۵) البقرة : ۲۹۹ 

(5) ع : مجتازا . (۷) فى ب : فدخلوا منزلها . (۸) ع » ك : مضرمة . 
)٩(‏ فى ع : فإنه هو . 


(.۱) فى ع ءك : فى النار ۰ قال : لا قالت . . . ؟ 
(۱۱) ع : کیف . (۱۲) فى ع ؛ ك : الراحمين سقط . 


۸۳ 


بهم ۲۱۱ ؟ فبكى ۳۱ رسول الله ته وقال : هکذا أوحى الله ۳۱ إلى . 

الحكمة الجهولة : عندنا هى ما خفی علینا وجه الحكمة فى ایجاده کایلام 
بعض العباد . وموت الاطفال واخلود فى النار . فیجب الإيمان به والرضا 
بوقوعه واعتقاد کونه عدلاً وحقاً (1۶ . 

الحكمة الجامعة : معرفة الحق والعمل به . ومعرفة الباطل والاجتناب عنه 
كما قال عليه [ السلام ) ۲*۱ : « اللهم ۲۱۱ أرنا الحق حقا وارزقنا اتباعه . 
وأرنا الباطل باطلا وارزقنا اجتنابه » (") * . 


(۱) ب : لهم . 

(۲) فى ب »ع ١ك‏ : قال الراوی : فبکی . 

(۳) فى ع : آوحی اللّه تعالی » فى ك : أوحى إلى . 

(4) فى ع : حقاً وعدلاً . (۵) الاضافة من : ب . 

. فى ب : « اللهم » سقط‎ )٩( 

(۷) فى ك زيادة : « اللهم أرنا الأشياء كما هی » . 

(*) وفی تفسیر ابن کثیر : ووفقتا لأجتنابه . ولا تجعله متلبساً علینا فتضل . واجعلنا للمتقین 
إماما ؛ وهو من الدعاء المأثور » راجع تفسیر ابن کثیر لسورة البقرة : ۲۱۳ . 


At 


الطالع : أول ما يبدو من تجلیات الأسماء الالهية على باطن العبد : 

الطاهر : من عصمه اللّه )+( عن الخالفات . 

طاهر الظاهر : من عصمه اللّه عن العاصی . 

طاهر الباطن : من عصمه الله عن الوساوس والهواجس والتعلق بالأغيار . 

طاهر السر : من لا يذهل عن اللّه طرفة عين . 

طاهر السر والعلانية : من قام ۲۳۱ بتوفية حقوق الحق واخلق جمیعا لسعته 
برعاية الجانبين . 

الطب الروحانی : هو العلم بکمالات القلوب وآفاتها وأمراضها وأدوائها . 
ويكيفية ۲*۱ حفظ صحتها واعتدالها ۱*۱ ورد آمراضها الیها " . 

الطبیب الروحانی : هو الشيخ العارف ۲۱ بذلك . القادر على الارشاد 


والتکمیل . 
الطريقة : هى السيرة ۲۸۱ الختصة بالسالکین إلى اللّه من قطع النازل 

والترقی فى القامات . 

(۱) ع : فتحسن . (۲) فى ع : الله تعالی . 

(9) | : دام . وفى بقية النسخ : قام . )٤(‏ ع : وآدائها كيفية . 

(۵) ب : وازالة . (ك)ك : عنها . 

(۷) فى ب : « العارف الکامل » . 

(۸) فى ك : السیر بالسیر . 


وم 


الطمس : هو ذهاب رسوم السیّار ۲۱۱ بالكلية فى صفات نور الأنوار واللّه 
الهادی ۳ 


(۱) فى ك : الرسوم السیارة . 
(؟) فى ع .ك : ( واللّه الهادی ) سقط . وفی ب : «بالكية لامتزاج نوریتها بظلمته » خلاف 
الأصل , وقد سها الناسخ فنقله من صدر التعریف اللاحق . ( الیاقوته احمراء ) . 


۸1 


الياقوته الحمراء : هی النفس الكلية لامتزاج نوریتها بظلمة ١١١‏ التعلق 
بالجسم بخلاف العقل الفارق المعبرٌ عنه بالدرة البیضاء ۲۳ . 

الیدان : هما أسماء الله ۲۳۱ التقابلة کالفاعلة والقابلة » ولهذا ويخ ابلیس 
بقوله تعالی ©  :‏ ما منعك أن تسجد لا خلقت بیدی 4 * . 

ولا كانت الحضرة الأسمائية مجمع حضرتی الوجوب والامکان قال بعضهم : 
إن اليدين هما حضرتا ۱۲۱ الوجوب والامکان . والحق " أن التقابل أعم من 
ذلك . فان الفاعلة قد یتقابل (4) كالجميل والجليل (* واللطيف والقهار والنافع 
والضار ٠‏ . وكذا ۲۲۱۱ القابلة كالأنيس والهايب والراجى والخايف 
والمتعفع ١١١‏ والمتصرر . 

يوم الجمعة : وقت اللقاء والوصول إلى عين الجمع . 


(۱) فى ب : « الياقوت : التعلق بالجسم . . . الدرة البيضاء » وما قبل ( التعلق ) سقط . 
(۲) فى ع : « الدرة البيضاء » سقط . (۳) فى ب : الله تعالى . 
(4) فى ك : كما قال الله تعالى . 


(0) فى ب زيادة : « استكبرت » من سورة ص : ۷۵ 


(5) فى ب : « حضرتا » سقط . (۷) فى ب : الحق . 
(۸) ع »ك : تتقابل . )٩(‏ فى ب : « بالجميل والجليل » سقط . 
(.۱) ع »لك : الضار والنافع . (۱۱) ك : وكذلك . 


(۱۲) ب : والتنفع . فى ك : والنتفع . 


۸۷ 


(۱۱) باب الکاف 


الکتاب البین : هو " اللوع الحفوظ الراد بقوله تعالی : ۶ ولا رطب ولا 
بابس إلا فى کتاب مبين 4 ۲۲۱ . ۱ 

الكل : اسم للحق تعالی باعتبار الحضرة الواحدية الالهية الجامعة للاسماء 
كلها , ولهذا يقال : أحد بالذات » کل بالأسماء 19 . 

الكلمة : یکنی ۲*۱ بها عن ۱*۱ کل واحدة من الاهیات والأعيان واحقایق أو 
الوجودات ۱۱۱ الخارجية . وفی الجملة عن كل متعين " . وقد یخص ۱۸۱ 
العقولات من الاهیات والحقائق والأعيان بالكلمة العنوية أو الغيبية ‏ . 
والخارجيات ۲۱۰۱ . بالکلمة الوجودية ١"‏ > والجردات الفارقات بالکلمة 
التامة . 

كلمة الحضرة ۲۱۲۱ : اشارة إلى قوله : كن . کقوله تعالی  :‏ إنما قولنا 
لشیء إذا آردناه أن نقول له كن فیکون 4 ۱۳۱ فهی(*۱ صورة الارادة 


الكلية . 
(۱) فى ك : وهو . (۲) الأتعام : ۵٩‏ 
(۳) فى ك : بالأسماء والصقات . )٤(‏ فى ك : هی ما یکنی . 
(6) ب : من )٩(‏ ع ءك : والوجودات . 
(۷) ب : مستعين . (۸) ب : شخص »ع : تخص . 
)٩(‏ ب ءك : والغيبية . (۱۰) ب : والخارجية . 
(۱۱) ب : الوجودية . 
(۱۲) جاء فى اصطلاحات ابن عربى : ۲۹۷ « كلمة الحضرة : كن . 
(۱۳) التحل : .£ (۱6) ب وهو . 


۸۸ 


الکتز الخقی : هو الهوية الأحدية الکنونة فى الغیب , وهو آبطن 
كل باطن '' . 

الکنود ۲۳۱ : فى الشريعة تارك الفرائض . وفی الطريقة تارك الفضائل . 
وفی الحقيقة من أراد شینا لم يرده الله تعالی لأنه ینازع الله قى مشینته فلم 
يعرف حق نعمته . 

کون الفطور غير مشتت 7" للشمل : 

معناه أنه تكثرٌ الواحد الحق بتميزٌ التعيّتات لا يوجب تفرق الجمعية الإلهية 
والأحدية © الذاتية . 

كوكب الصبح : أول ما يبدو من التجليات . وقد يطلق على المتحقق بمظهرية 
النفس الكلية من قوله تعالى  :‏ فلما جن عليه الليل رأى کوکبا 4 * . 

الكيمياء : القناعة بالموجود » وترك التشوق ۲۱ إلى الفقود . قال ٩۲۱‏ أمير 
المؤمنين على رضى اللّه عنه ۲۸۱ : القناعة کنز لا ينفد " . 

كيمياء السعادة : تهذيب النفس باجتناب الرذايل وتزكيتها عنها واكتساب 
الفضايل وتحليتها بها . 

كيمياء العوام : استبدال المتاع الأخروى ٠١١‏ الباقى بالحطام الدنيوى القانى . 

كيمياء الخواص : تخليص القلب عن الكون باستيثار المكون . 

(۱) ب : ما بطن . 


(۲) ب : الکفور : والکنود الجحود كما فى اللسان ( جحد ) موردها فى القرآن الکریم سورة 
العاديات . آية : ٩‏ < إن الإنسان لربه لکنود 4 . 


(۳) ب : مشتة , ولا معنى له . (4) فى ب : ولا الأحدية . 
(۵) الأتعام : ۷۹ (5)ع : التشوف . (۷) فى ب : وقال . 

(۸) فى ع : أمير المؤمنين عليه السلام > وفى ك : أمير المؤمنين على كرم الله وجهه . 
)٩(‏ ك : لا تنقك .  )(‏ : الأخرى . 


۸۹ 


(۱۲) باب اللام 


اللايحة : هی ۲۱۱ ما تلوح ۲۳۱ من نور الت ثم تروح )۳( وت ۶ 


أيضا بارقة وخطرة . 

اللب (*۲ : (*) هو العقل النور بنور القدس الصافی عن " قشور الأوهام 
والتخیلات . 

لب اللب : هو مادة النور الالهی القدسی الذی يتأيد به العقل فیصفو عن 
القشور المذكورة » ویدرك العلوم التعالية ۲۲ عن إدراك القلب التعلق بالکون 
الصونة عن الفهم (4) الحجوب بالعلم الرسمی » وذلك من حسن السابقة 
القتضی یر ۲*۱ الخاقة . ۱ 

اللبس : هو الصورة التى تلبس الحقايق الروحانية : 

قال الله تعالى : ١‏ ولو جعلناه ملكا لجعلتاه رجلا وللبستا عليهم ما 


4 2 

پلیتتون ۰۱۹ 

(۱) فی ع : هی . اسقط . (۲) ع »ك :يلوح . 
(۳) ع اك : یروج . (6) لك : یسمی . 


(۵) فى ب وردت الادتین التالیتین فى هذا الوضع عما فى بقية النسخ « اللاهوت : هی الحياة 
السارية فى الأشياء ؛ والناسوت هو المحل القائم به ذلك الریح » . 
(*) عرفه ابن عربی بأنه : « ماصين من العلوم عن القلوب المتعلقة لا بالكون » « اللب : مادة 


النور الإلهى » . 
)٩(‏ ع : عين . (۷) ب : المتقالية . 
(۸) ب : فهم . )٩(‏ ع : الحسن . 
(.۱) الأنعام : ٩‏ 


ومنه لبس الحقيقة امقانية بالصور الانسانية كما آشیر الیه فى الحديث 
القدسى : )0 2 آولیائی تحت قبابی ۲ لا یعرفهم غیری ۰ 

اللسن : (*) ما يقع به الإفصاح الإلهى للآذان الواعية عما يريد أن (۱۳ 
يعلمهم ذلك 47 اما (*) على سبيل التعريف الإلهى » واما على لسان نبى أو 
و أو صديق )5 1 

لسان الحق : هو الانسان التحقق بظهرية الاسم التکلم . 

اللطيفة : ** کل إشارة دقيقة العنی يلوح منها فى الفهم معنی لا تسعه 
العبارة . 

٠‏ اللطيفة الانسانية : هی النفس الناطقة السماة عندهم بالقلب » وهی فى 
الحقيقة تنزل الروح إلى رتبة ۲۲۱ قريبة من النفس مناسبة لها بوجه ۰ ومناسبة 
للروح بوجه ۰ ویسمی الوجه الأول الصدر والثانی الفؤاد . 

اللوح : * هو الکتاب البین والنفس الكلية . 


() فى ف ۰ ع . ك زيادة : « لقوله » . 
(۲) ب : قبائی . والحديث لم نعثر عليه . 
(*) عرف ابن عربى ( اللسن ) بأنه « ما يقع به الاقضاء والالهی لآذان العارفین » اصطلاحات 


الصوفية ص ۲۹۷ 
(۳) ع : آو . (۶) ع :ك : وذلك . 
(۵) فى ع : « ما » سقط . (5) فى ب : وصدیق . 


(۲۷) عرفها ابن عربی : « اللطيفة کل اشارة دقيقة العنی تلوح فى الفهم لا تسعها العبارة , 
وقد يطلق بإزاء النفس الناطقة » اصطلاحات الصوفية ص : ۲۸۹ - . ۲۹ 

(۷) فى ب : « رتبة » سقط . 

(د) جاء فى اصطلاحات ابن عربی : ۲۹۵ : « اللوح محل التدوین والتسطیر المؤجل إلى حد 
معلوم » . 


۹۱ 


اللوايح : (** جمع لايحة » وقد يطلق على ما يلوح للحس ۱۱۲ من عالم المثال 
کحال سارية رحمه اللّه لأمير المؤمنين عمر رضی اللّه عنه ٩۲۱‏ » وهو من الکشف 
الصوری . وبا معنى الأول من الکشف العنوی الحاصل من الجناب الأقدس . 

اللوامع : (**) آنوار ساطعة تلمع لأهل البدایات من أرياب النفوس الضعيفة 
الطاهرة ۲۳۱ فتنعکس من الخيال إلى الحس الشترك » فتصير مشاهدة باخواس 
الظاهرة » فیتراءی (*) لهم أنوار كأنوار الشهب والقمر والشمس قتضیی, (*) 
ما حولهم . وهی إما من غلبة آنوار القهر والوعید على النفس فتضرب 77 إلى 
الحمرة . وإما من غلبة آنوار اللطف والوعد قعضرب (۱۲ إلى الغضرة 
والققوع (A)‏ كما 


(*) وعرف ( اللوائح ) بأنها : وهي ما يلوح من الأسرار الظاهرة من السمو من حال إلى حال » 
وعندما ما يلوح للبصر ۰ إذا لم تتقید بالخارجة . ومن الأنوار الذاتية لا من جهة القلب » الرجع 


نفسه ص ۲۹۱ 
(۱) ب : للحسن . 
(۲) فى ع وردت العبارة على النحو التالی « کحال سارية رضی الله عنه لعمر رضی الله عنه » 
وفی ك : « کحال سارية رحمه اللّه لعمر ۰ . . . » وفی ب : کحال سارية لأمير المسلمين عمر 
رضی اللّه عنه » . 


(**) ورد فى اصطلاحات ابن عربی : ۲۹۱ : « اللوامع : ما ثبت من آنوار التجلی وقنین 
وقریب من ذلك » . 

(۳) فى ك : « الطاهرة » سقط , ب : الظاهرة . (4) ع : فتتراءى . 

(۵) فى ب , ك : والشمس والقمر فيضيىء . (۱. ۷) ك : فضرب . (۸) ك : والنقوع . 

(*#**) ورد فى هامش أ التعلیق التالی : « اعلم أن فى تأثير التأثر عن الشىء فيه : اشکا 
(إشكال ) لا یحتاج إلى بيان یشتمل على قهید مقدمة . وهی أن الأمر فيه وأمثاله ما يقال فى 
المركب الذى يكون شديد الالتحام وقوى التركيب بأنه إما أن يكرن ما فيه من قسمى اللطيف الکثیف 
القريبين من الاعتدال . أو لا يكون كذلك إذا كان الأول فإذا قوى فيه تأثير الحرارة حدئت حركة دورية 
كما فى الذهب فإن اللطيف إذا مال إلى التصميد جذبه الكثيف إلى أسفل » فيحدث لذلك فى الجسم 
حركة دورية » وان كان الثانى وغلب اللطيف يصعد بالكلية واستصحب الكثيف معه وان لم يغلب = 


۹۲ 


ليلة القدر : ليلة یختص فیها السالك بتجلٌ ۲۱۱ خاص یعرف به قدره ورتبته 
بالنسبة إلى محبوبه . وهی وقت ابتداء وصول السالك إلى عين الجمع ومقام 
البالغین فى العرفة ۲۳۱ . 





= اللطیف مع ... الکثیف لم يكن غالبا آثرت النار فى تسهیله ؛ ولا لم يقو على تلیبیه . ومن 
أسباب حدوث الحرارة الحركة لدینا ؛ فاعتبر على هذا الثال » وتذکر تضاد الحقائق الأسمائية 
لأصلية التوهجة إلى إيجاد العالم أو تذکر أيضا الیل الارادی تطلع على علية دوران الأفلاك . 
وعلیه تأثير الکواکب باتصالاتها وانفصالاتها . وعليك أن تتذکر أيضا حدوث الحرارة من الحركة 
وحدوث الحركة من الحرارة أولاً فان تفطنت لا سبقت الاشارة إليه فى الثال الضروب عرفت سر آنوار 
لکواکب با حرکات والقوی والأرواح والاهوال : والاشعة والنسب والراتب واخواص آخراً صورة ما 
یکون سیباً فى وجودها وظهورها أو لا فتری المؤثرات فى الشیء ظاهراً شاهدة بنفس تأثيرها فيه 
آخراً لمن يكشف عنه غطاوه . إن تأثیرها ذلك مسبوق بتأثرها عمن أثرت فيه من حيث تدری » ومن 
حیث لا تدری لکن من جهتین مختلفتین فافهم وتعرف دوما سر قوله تعالی : < وسخر لکم ما فى 
لسموات وما فى الأرض جمیعا منه 4 وسر ظهور آدم بالصورة ١‏ وسر الخلافة التی ظهر بها هو 
والکل بعده عن الله » وسر قول الحلاج آیضا فى قوله : 
ولدت أمى آباها ذا من أعجفات إننى طقل صغیر فى حجور الرضعات 

فکیف هو يصير بعد استحالته عندك الحيا وتکل لك مشاهدة يبرز السر فى الانسان الذی هو آخر 
مولود من الأنواع . مع إنه إلى مرتبة إنكاله يستيد العماء الذى هو أم الکتاب الأكبر ۰ وحضرة 
الجامعة للأسماء الإلهية . والأعيان الكونية ك ل » ل : ۱۳ . 

. فى أ : « يتجلى » ولعله خطاً الناسخ‎ )١( 

(۲) فى ب : زيادة تکررت لتعریف اللاهوت والناسوت . وألحقت هنا بتعریف ( ليلة القدر ) 
على النحو التالی : « ومقام البالغین فى معرفة علم اللاهوت : هی الحياة السارية فى الأشياء , 
والناسوت : هو الحل ؛ وذلك الروح القائم به » واخلط واضح من الناسخ . 





۹۳ 


(۱۳) باب الیم 


الاسك ۰ المسوك به . والمسوك لأجله : هو العهود ۱۱۱ العنوية . وهی 
حقيقة الانسان (۲) . كما قال : « لولاك لما خلقت الأفلاك » قال الشیخ أبو 
طالب الکی قدس اللّه سره ۳۱" فى کتاب « قوت القلوب » ؛ « إن الأفلاك 
تدور بأنفاس بنی آدم » وقال الشیخ محی الدین قدس ۶ الله سره (8) فى (*) 
استفتاح کتاب : « نسخة الحق » : الحمد لله الذی جعل الانسان الکامل معلّم 
الملك . وآدار سبحانه وتعالی تشریفا وتنویها بأنقاسه الفلك » کل ذلك إشارة 
إلى ما ذکر . 

ماء القدس : (* العلم الذی يطهر النفس من دنس الطباع ونجس الرذایل , 


(۱) فى ع : الاسك والمسوك والمسوك لاجله هو العمر . 

(۲) فى ب » ع . ك : الانسان الکامل . 

(۳) ب : روحه . 

(4) فى ب : « قد سل الله سره » سقط . (۵) ك : روحه . 

(*) وصفه الکاشانی فى مقدمته لشرح فصوص الحكم بأنه : « الشیخ الکامل الکمل البحر 
الخضم محی الملة والدین أبو عبد اللّه محمد بن على العروف بابن العربی الطائی اخاقی الأندلسى » 
( .۵۱ - ۱۳۸ ه ) یذکر أنه ألف تسعاً وثمانین . ومائتی رسالة وکتاب . وأنه من أخصب 
الزلفین عقلاً واوسعهم خيالاً ومن أهم مزلفاته : « الفتوحات المكية » و« فصوص الحكم » ترجم له 
بروكلمان : ۶۶۱ 
۱ (*) فى هامش أ تعلیق على هذه الادة یقول : « اعلم أن النفس تأمن باطن القلب منصبغا 
بصورة ما كان القلب مغمورا به وغالباً عليه , فإنه لم یصحبه خاطر فحکمه تایع الحاكم الخاطر 
المتغير قبله إن كان الخاطر مما شأنه أن تد حکمه نفسین فصاعدا . وان كان اخاطر ما شأنه أن لا 
يدوم له حكم نفسين كما هو ذوق الكحل . بل ينقضى حكمه فى الزمان الثلائى من زمان تعينه ؛ 
فحيئئذ خرج النفس منصبغا بصورة عالم المتنفس وشهوده واعتماده والحال الغالبة عليه إذ ذاك = 


£ 


والشهود ٩۱۱‏ واحقیقی بتجلی القدیم ۲۳۱ الرافع للحدث فان الحدث نجس . 

۹ البدائية ۲۳۱ : إضافة محصنة تلی الأحدية باعتبار تقدم الذات الأحدية على 
الحضرة الواحدية التی هی منشأ التعيئّات واللسب الأسمائية والصفات (۶) 

والاضافات (*) اعتبارات عقلية . 


مبادىء النهایات : هی فروض العبادات ؛ أى الصلاة والزكاة والصوم واخج 
وذلك أن نهاية الصلاة هى كمال القرب والواصلة احقيقية ونهاية الزکاة هی بذل 
ما سوی الله بخلوص محبة الحق ۲۳۲ , ونهاية الصوم الامساك عن الرسوم الخلقية 
وما يقويها " بالفناء فى الله » ولهذا قاله فى الکلمات القدسية : « الصوم 


لی وأنا أجزى به » * . 


ونهاية الحج الوصول إلي العرفة > والتحقق بالبقاء بعد الفناء ؛ لأن المناسك 
كلها وضعت بإزاء منازل السالك ۲۸ إلى النهاية » ومقام أحدية الجمع والفرق . 


= ويستقر صورته حيث رتبة روحه حالتئذ من العوالم والمقامات والأنفاس مادة حياة صور الأعمال 
والتنفس فى تلك الصوره نية ١‏ وحضوره بعلم وشهود أو اعتقاد ۰ ويتعلق بهذا الباب حسن 
الإنشاء من العامل وعدم حسنه . ويتداخل بهذه الأمور ۰ ويمتزج ۰ ويتفاوت تفاوتاً فاحشا جد 
بحسب تفاوت الأشخاص ۰ سيما من يكون قلبه مغمور باق » ومسوى لتجليه الذاتی الأكمل , 
ومن أهمل هذا المقام يعلم أن الموجودات كلها على اختلاف ضروبها صور أعمال الخلق فى مراتبه 
المختلفة بإرادات مختلفة » هى فى الحقيقة إحكام إرادته الواحدة الأصلية المتعلقة بإيجاد الإنسان 


الكامل المراد بعیته ........ فهذه تذكرة كلية » . نل : ١‏ 
(۱) ع .لك : آو . (۲) ب : القدم . (۳) ك : البدائية . 
(۶) ب : والصفة . (0) ب : واعتبارات . 
(5) فى ب : « الق » سقط . (۷) ب : یقومها . 


(*) ورد الحديث فى البخاری ومسلم والترمذی وابن ماجه وابن حتبل . راجع العجم الفهرس 
لألفاظ الحديث النبوی « جزى » . 


(۸) ك : السالكين . 


۹۵ 


مبنى التصوف : هو الخصال الثلاث (۱) التی ۱۳۱ ذکرها ۳۱ أبو محمد رویم 
رحمه الله (*) وهی التمسك بالفقر والافتقار والتحقق بالبذل والایثار وترك 
التعرض والاختیار ° . 

التحقق باحق : من يشاهده (*۲ تعالی فى كل متعین بلا تعین به فإنه تعالی 
وان كان مشهودا فى کل مقید (** با 
فانه لا ینحصر فيه ولا يتقيد به ۰ فهو الطلق القید والقید الطلق النزه عن 
التقید واللا تقید . والاطلاق واللا اطلاق . 

التحقق بالحق والخلق : من یری أن کل مطلق فى الوجود له ۱۳۱ وجه إلى (۱۸ 
التقييد ۲*۱ , وکل مقيد له وجه إلى ۱۰۱ الإطلاق » بل يرى كل الوجود حقيقة 
واحدة له وجه مطلق ووجه مقید بكل قید . ومن شاهد هذا الشهد ذوقا كان 
متحققا باحق واخلق والفناء والبقاء . 


سم أوصفة أو اعتبار أو تعيّن أو حيثية 


المجذوب : من اصطنعه ۲۲۱۱ الحق تعالى لنفسه » واصطفاه لحضرة أنسه › 
وطهره بماء قدسه فحاز ۱۲۱ من المنح والمواهب ما فاز به بجميع المقامات 
والراتب بلا كلفة المكاسب والمتاعب . 

المجالى الكلية والمطالع والمنصات ۱۱۳۱ : هی مظاهر مفاتيح الغيوب التى 
انفتحت بها مغالق ۲۲۶۱ الأبواب المسدودة بين ظاهر الوجود وباطنه وهی خمسة ؛ 


(۱) ك : الغلاثة . (۲) أ »> ب : الذى ء ولا وجه له . (۳) ع : ذكره . 
(*) هو أبو محمد رویم ابن أحمد بن يزيد البغدادی , ظاهری . مقری : ت ۲۰۲ ه ترجمته فى 
الرسالة القشيرية . وتاریخ بغداد : ۸ : 2۳۰ - ۶۳۲ » وفی البداية والنهاية : ۱۱ : ۱۲۰ 


(۶) ع : الأختبار . (۵) فی ب : من يشاهد اللّه . )٩(‏ ع »ك : المتقيد . 
(۷) ع : قله . (۸) فى ك : « إلى » سقط . )٩(‏ ع : التقید . 
(.١)فىك‏ : « إلى » سقط . 

(۱۱) ب : اصطفاه . (۱۲) ب : فجاز . 

(۱۳) ع : والصتفات . (۱6) ع : مقالیق . 


۹ 


الأول : هو مجلی الذات (۱) الأحدية . وعين الجمع ومقام « أو آدنی » والطاقة 
الكبري . ومجلی ۲۳۱ حقيقة احقایق . وهو غاية الغایات ونهاية النهایات . 
الثانی ٩۳۱‏ : مجلی البرزخية الأولى ۰ ومجمع البحرین ومقام « قاب قوسین » 
وحضرة جمعية الأسماء الالهية . الثالث “ : مجلی عالم الجبروت » وانکشاف 
الارواح القدسية . الرایع (* : مجلی عالم الملكوت والدبرات السماوية . 
والقائمين بالأمر الالهی فى عالم ‏ الربوبية . 
الخامس ۱۲۲ : مجلی عالم الملك بالکشف الصوری وعجایب عالم ا مثال والدبرات 
الكونية فى العالم (۲4 السفلی . 

مجلی الأسماء الفعلية : هى الراتب الكونية التی هى أجزاء العالم " وآثار 
الأفعال . 

مجمع البحرین : هو حضرة قاب قوسين لاجتماع بحری ٠‏ الوجوب 
والامکان فیها . وقیل : هو حضرة جمع الوجود ۱۲۱۱ باعتبار اجتماع الأسماء 
الالهية والحقائق الكونية فیها . 

مجمع الأهواء : هو حضرة الجمال الطلق . فإنه لا یتعلق هوى إلا برشحة من 
الجمال . ولذلك قیل : شعر (۱۲) 

نقل فزادك حيث شثت من الهوی ما الحب الا للحبیب الأول ۱۱۳۱ 


(۱) فى ب : الگولی . مجلی الذات  .‏ (۲) ك : وتجلی . (۳) ب : والثانية . 
(4) ب : والثانية . (۵) ب : والثالثة . 

. فى ب : « عالم » سقط‎ )٩۱( 

(۷) فى ب : والخامسة » وفى ع : « الخامس » سقط . 

(۸) فى أ : عالم ؛ وما اثبتناه أصح . 

(9) فى ك : العالم والأثار . (.١)ك:‏ محرى. (۱۱) ب : الموجود . 
(۱۲) فى ع : « شعر فى العنی » . 

(۱۳) راجع ديوان أبى تام بشرح التبريزى /2 : ۲۵۳ 


۹۷ 


وقال الشیبانی رحمة الله عليه ۲۲۱ شعر : 
كل الجمال غدا لوجهك مجملا لكنه فى العا مين مقصل 
مجمع الأضداد : هو الهوية المطلقة التى هی حضرة تعانق الأطراف . 
المحبة الأصلية : هی محبة الذات عينها لذاتها لا باعتبار ۲۳۱ أمر زايد › 
لأنها أصل جميع أنواع المحبات . فكل ما بين اثنين فهى اما لمناسبة ۲۳۱ فى 
ذاتيهما أو لاتحاد ۲*۱ فى وصف أو مرتبة أو حال أو فعل . 
المحفوظ : هو الذى حفظه اللّه تعالى عن المخالفات فى القول والفعل والإرادة 
فلا يقول ولا يفعل إلا ما يرضى به اللّه . ولا يريد إلا ما يريده اللّه . ولا يقصد 
الا ما أمر * الله به . 
محو أرباب الظواهر : رفع أوصاف العادة ٩۲۱‏ والخصال الذميمة ويقابله 
الإثبات الذى هو إقامة أحكام العبادة واكتساب الأخلاق الحميدة * . 
محو أرباب السراير : هو إزالة العلل والآفات . ومقابلة (") إثبات 
الواصلات وذلك برفع أوصاف العبد ورسوم ٩۸‏ أخلاقه وأفعاله بتجليات صفات 
الحق وأخلاقه وأفعاله ۲٩۱‏ كما قال : 


(۱) فى ك رحمة الله ؛ وفی ع : الدعاء سقط . (؟اع : لاعتبار . 
(۲) ب ء ع المناسبة (۶) ب : الاتحاد . 
(۵) باع : أمره ,اك : آمر يه . (5) فى ب : العادة والرسوم . 


(*) وفى ذكره لكمات مشيرة إلى بعض الأحوال فى اصطلاح الصوفية يقول السهروردى : 
« ومنها » المحو والإثبات الحو بإزالة أوصاف النفس , والإثبات با أدير عليهم من آثار الحب 
كئوس ٠‏ أو المحو : محو رسوم الأعمال بنظر الافناء إلى تفسه وما منه ۰ والإثبات : إثباتها ما 
أنشأ الحق له من الوجود به . فهو باق لا بنفسه بإثبات الق إياه مستأتفا بعد أن محاه من 
" أوصافه . قال ابن عطاء : يحو أوصافهم . ويثبت أسرارهم » ص : 738 

(۷) ب ع :ك : ویقایله . (۸) ك : ورسم . 

. فى ع : وأفعاله وأخلاقه‎ )٩( 


۹۸ 


« كنت سمعه الذی یسمع به دی ا 5 


محو الجمع والمحو ۱۱۱ الحقيقى : ۲*۱ فناء الکثرة فى الوحدة . 

محو العبودیه ومحو عين العبد : هو اسقاط اضافة الوجود ۲۱" إلى الأعيان , 
فان الأعيان شیون ذاتية ظهرت فى الحضرة الواحدية بحکم العالية فهی 
معلومات معدومات ۲۳۱ العين أبدا . الا أن الوجود (4) الحق ظهر فیها فهی مع 
کونها مکنات معدومة لها آثار فى الوجود الظاهر بها » وبصورها ۲*۱ العلومة 
والوجود لیس الا مين الق ا تعالی ؛ والاضافة نسبة لیس لها وجود فی 
الخارج والأفعال . والتأثيرات ليست إلا تابعة للوجود إذ العدوم 9) لا یژثر › 
فلا فاعل ولا موجود إلا الق تعالى وحده » فهو العابد ‏ بإعتبار تعيّنه 
وتقيده بصورة العبد التى هی شأن من شئونه الذاتية › والعمود " باعتبار 
إطلاقه . وعين العبد باقية على عدمها . فالعبد ممحو . والعبودية بمحوة كما قال 
تعالى : #وما رميت إذ رميت ولكن اللّه رمى "٠١١4‏ . 


(*) راجع الحديث فى صحيح البخاری ۱۰۹/۸ باب التواضع . - وانظر العجم الفهرس لألفاظ 
الحديث التبوى » نشرة ونسك ومتسبح ( سمع ) ۲ : ۵۶۱ ونصه فى البخارى « من عادى لى وليا 
أذنعه بالحرب » وما يزال عبدى يتقرب إلى بالنوافل حتى أحيه , قإذا أحببته كنت سمعه الذى يسمع 
به وبصره الذى يبصر به ۰ ويده التى يبطش بها ۰ ورحله التى يمشى بها . وان سألنى لأعطينه ؛ ولئن 
استعاذ بى لأعيذنه . وما ترددت عن شىء أنا فاعله ترددى عن نفس عبدى المؤمن بكره الوت وأنا 
أكره مساءلته » 

(۱) فى ب .ع : محو ؛ وفی ك : « المحو » سقط . 

(ج«) جاء فى اصطلاحات ابن عربى : « المحو » رفع أوصاف العادة , وقيل : إزالة العلة . 
وقيل : ما نشره الحق وقناؤه » ص ۲۸۸ . 


(۲) فى ب : « الوجود » سقط . (۳) ع »ك : معدومة . 

(4) ب »ك : وجود . (۵) أ : تصورها . (5) ب : الله . 
(۷) فى ع : « للوجود دون المعدوم وإذا المعدوم » . - (۸) ب : العائد . 
)٩(‏ فى ب »ع : وهو العبود . (۱۰) الأتفال : ۱۷ 


۹۹ 


ألا تری إلى )١١‏ قوله تعالی : ۶ ما یکون من نجوی ثلاثة إلا هو 
رابعهم ‏ ۲۲۱ وقوله : < لقد کفر الذین قالوا إن الله ثالث ثلاثة 4 ۱۳۱ فأثبت 
أنه رابع ثلاثة , ونفی ۱۴۱ أنه ثالث ثلاثة . لأنه لو كان أحدها ۱*۱ لكان مکنا 
مثلهم . تعالى عن ذلك وتقدس » أما إذا كان رابعهم فكان ٩۲۱‏ غيرهم باعتبار 
الحقيقة عينهم باعتبار الوجود أو غيرهم باعتبار تعیناتهم . عينهم باعتبار 

المحق : * فناء وجود العبد فى ذات الحق » كما أن المحو فناء أفعاله فى 
فعل (") الحق . والطمس فناء الصفات فى صفات الحق . فالأول : لا يرى فى 
الوجود فعلا لشىء إلا للحق . والثانى : لا يرى لشىء ۲*۱ صفته إلا للحق . 
والثالث : لا يرى وجودا الا للحق (19 . 

الحاضرة 0 : 


حضور القلب مع الحق فى الاستفاضة من أسمائه تعالی . 


(۱) فى ع . ك « إلى » سقط . 

(۲) فى ع . ك زيادة « ولا خمسة إلا هو سادسهم » سورة الجادلة آية : ۷ 

(۳) الائدة :۷۳ (۶) ع : وینفی . 

(۵) ب : آحدهما ؛ ع ؛ ك : آحدهم . (1) ع .ك : کان . 

(٭) جاء فى اصطلاحات ابن عربی : « الحق » فناؤك فى عینه » ص ۲۹۰ 

وهم قريب ما ذکره الکاشانی . 

(۷) ع : آفعال . (۸) فى ب : « لشیء فى الوجود » . 

. فى ع : الثالث ۰ وفی ك : لا يرى وجودآ .... للحق‎ )٩( 

(**) ورد فى اصطلاحات ابن عربی : « الحاضرة , حضور القلب مشوار الایان , وعندنا 
مجازاة الأسما ء بینهما چا هی علیها من الحقائق » ص ۲۹۰ . 

وفی ( عوارف العارف ) قرن السهروردی بين ( الحاضرة والمكاشفة والشاهدة ) فقال : 
فالحاضرة لأرباب التلوین . والشاهدة لأرباب التمکین والمكاشفة : بینهما إلى أن تستقر فالشاهدة 
والحاضرة لأهل العلم ۰ والمكاشفة لأهل العين . والشاهدة لأهل الق + أى حق اليقين » ص ۳۹۹ 


الحاذاة : حضور مع وجهه براقبة تذهله عما سواه حتی ۱۱۲ لا يرى غیره 

المحادثة : * خطاب الحق للعبد ۱۲۱ فى صورة ۱۳۱ من عالم الملك کالنداء 
لوسي من الشجرة . 1 

المخدع : موضع ستر الغضب !2 عن الأفراد الواصلين ° . 

المدد الوجودى : هو وصول كل ما يحتاج إليه ۲۲۱ الممكن فى وجوده على 
الولاء حتى يبقى > فان الق يمده من النفس الرحمانى بالوجود حتى يترجح 
وجوده على عدمه الذى هو مقتصی ذاته بدون موجده وذلك !") فى التحلل . 
وبدله من الغذاء والتنفس (4) , ومدده من الهواء ظاهر محسوس ٠‏ وأما فى 
الجمادات والأفلاك والروحانيات فالعقل يحكم بدوام رجحان !1 وجودها من 
مرجحه , والشهود يحكم )٠١(‏ يكون )١١(‏ كل مکن فى كل ۲۱۲۱ آن خلقا 
جديدا كما يأتى . 

المراتب الكلية : ست ۲۲۳۲ : مرتبة الذات الأحدية . ومرتبة الحضرة الإلهية 
وهی الحضرة الواحدية . ومرتبة الأرواح المجردة ومرتبة النفوس العاملة ۰۱*۱ 
وهی » عالم المثال وعالم الملكوت ٠‏ ومرتبة عالم الملك وهو عالم الشهادة . 


(۱) فی ع : « لا » سقط . 
(٭) ذکر ابن عربى آن المحادثة : م خطاب الحق للعارفین من عالم اللك والشهادة کالنداء من 
الشجرة لموسى عليه السلام » اصطلاحات ص ۲۹۱ 


(۲) ك : من . (۳) ب : صورته . (۶) ك : القلب . 
(۵) ب : الواصلین . (5) فى ك : « إليه » سقط . (۷) فى ب : « وذلك كما » . 
(۸) ب : والنفس . )٩(‏ فى ع : رجحات » سقط  .‏ (۱۰) ع : یحکم 

(۱۱) ك : تکوین . (۱۲) فی ع : « کل » سقط . 

(۱۳) ك : ستة . خطأ من الناسخ . 

(۱۶) ك : العالة . 


ومرتبة الکون الجامع . وهو الانسان الکامل الذى هو مجلی الجميع ۲۱۱ وصورة 
جمعیعه (۲۲ . وإنما قلنا : ان الجالی خمسة رالراتب ست ۲۳۲ لأن المجلى هو 
الظهر الذی یظهر ۱*۱ فيه هذه الراتب . والذات الاحدية ليست مجلی لشىء اذ 
لا اعتبار للتعدد فیها أصلا حتی (۱ العالية والعلومية فهی مراتب ° 
أصلية یترتب (۷) هذه الراتب بتنزلاتها . وما عداها كلها بحال باطنة ۸۱ أو 
ظاهرة » ولا مجلی لأحدية الذات الا الانسان الکامل . 

مرآه الکون : هو الوجود الضاف ٩٩۱‏ الواحدانی ؛ لأن الاکوان وأوصافها 
وأحکامها لم تظهر الا فيه . وهو یخفی بظهورها كما یخفی وجه المرآة 
بظهورا١١)‏ الصور فيه ۲۱۱ . 

مرآة الوجود : هی التعینات النسوبة إلى الشئون الباطنة التی صورها 
الأكوان فان الشئون باطنة » والوجود المتعين بتعیناتها ظاهر . فمن هذا الوجه 
كانت الشئون مرایا للوجود الواحد المتعين بصورها . 

مرآة الحضرتين : آعنی حضرة الوجوب والامکان ۰ هو الانسان الکامل » 
وکذا مرآة الحضرة الالهية ؛ لأنه مظهر الذات مع جمیع الأسماء . 

السامرة : * محادثة الحق للعبد فى سره » لأنها فى العرف هی المحادثة ليلا . 


. ب : اجمع (۲) ك : وصورة جمیعه . (۳) ك : ستة‎ )١( 
. » ع : تظهر . (۵) فى ك : « أصلاً من بدل حتی‎ )٤( 

. ب دع ءك : مرتية . (۷) ع »ك : نترتب ۰ ۰ (4)ع : محامی ياطنة‎ )٩( 
. ك : الطلق . (۱۰)ع : الصورة . (۱۱) ب : قیها‎ )٩( 


(+) وفی شرحه لکلمات مشيرة إلى بعض الأحوال فى اصطلاح الصوفية قال السهروردی : 
( ومنها ) السامرة وهی تفرد الأرواح بخفى مناعاتها ولطیف مناغاتها فى سر السر بلطيف إدراكها 
للقلب . لتفرد الروح بها فلتلتذ بها دون القلب عوارف العارف . ص : ۳۹۷ 

وذکر ابن عربی أن « السامرة : خطاب الق للعارفین من عالم الأسرار والغیوپ نزل به الروح 
الأمين على قلیهم » اصطلاحات ابن عربی : ص ۳۹۱ 





مسالك جوامع الاثنينية ۲۱۱ : هی ذکر الذات بالأسماء ٩۳۱‏ الذاتية دون 
الوصفية والفعلية مع العرفة بها وشهودها . وذلك أن الذات الطلقة أصل جمیع 
آسمائه تعالی فاجل وجوده تعظیمه » وأعظمها التعظیم الطلق التناول جمیع 
أوصافها ۲۳۱ , فان الذاکر إذا أثنى عليه بعلمه أو وجوده أو قدرته فقد قید 
تعظیمه بذلك الوصف ' . آما إذا أثنى عليه بأسمائه الذاتبة كالقدوس . 
والسبوح . والسلام * . والعلی والحق وأمثالها التی هی أبنية جمیم 
)٩( 4‏ و * (۷) اي 5 
الاسماء فقد عمم التعظیم بجمیع کمالاته . 

مستوی الاسم الأعظم : هو البیت الحرم الذی وسع الحق أعنى قلب الکامل . 

مستند العرفة : هى الحضرة الواحدية التی هی منشأ جمیع الأسماء . 

الستهلك : هو الفانی فى الذات الأحدية بحيث لا یبقی منه رسم . 

المسألة الغامضة : هی بقاء الأعيان (۸) الثابعة على عدمها مع تجلی الحق 
باسم النور أى : الوجود الظاهر فى صورها 4 ٠‏ وظهوره بأحكامها 
وبروزه ۲۱۰۱ فى صورة الخلق الجديد على الأناث بإضافة وجوده إليها » وتعيته 
بها مع بقائها على العدم الاصلی . إذ لوكا (۱۱۱ درام ترجح "۱ وجودها 
الاضافة الیها ۱۱۳۱ والتعین بها لا ظهرت قط . وهذا أمر کشفی ذوقی ينبو عنه 
الفهم . ویأباه العقل ۶ . 

. کذا فى أ .ع وقى ك : الأشياء . (۲) ك : آسماء ۰ (۲) ع ١ك : أوصافه‎ )١( 

(۶) فى ع : « فقد تقيد تعظيم ذلك الوصف » وقي ك : « فقد قيد تعظيم ذلك الواصف .2 

(9) فى ع : والسلام والسبوح . 

(۲) فى ب : هی الائنينية جمیع الأسماء ‏ وفی ك : هی أئمة الأسماء . 

(۷) ك : عم . (۸) ك : للأعيان .. 

(5) فى ب : « الوجود الظاهر الذی یتعلق بتجلی الق وصورها » وفی ك : « الوجود الظاهر 
على عدمها مع تجلی باسمه الظاهر فى صورها » . 

(۱۰) ك : ویدور . (۱۱) [ : اد لا . (۱۲) ب : لترجج . 


(۱۳) ك : الیه . (۱۶) فى ب : « والتقل » زيادة عن بقية التسخ . 


الستریح من العباد : ۱۱۱ من أطلعه الله على سر القَدّر ؛ لأنه يرى أن کل 
مقدور يجب وقوعه فى وقته العلوم » وکل ما ليس بقدور هتنع وقوعه . 
فاستراح من الطلب والانتظار لا لم يقع » والحزن والتحسر على ما فات , كما 
قال ۲۲۱ تعالی : < ما آصاب من مصيبة فى الأرض * ۲۳۱ الآية .. ۲۶۱ ولهذا 
قال أنس رضی اللّه عنه : « خدمته (*) صلی الله عليه وسلم عشر )١(‏ سنین » 
فلم يقل لشیء ٩۷۱‏ فعلته لم فعلتّه , ولا لشیء ترکته لم ترکته ۲۸۱ » ولم يجد 
هذا الانسان الا الملائم . 

مشارق الفتح ٠"‏ : هی التجلیات الأسمائية ؛ لأنها مفاتیح أسرار الغیب » 
وتجلى الذات . 

مشارق شمس الحقيقة : تجلیات ۱۰۱) الذات قبل الفناء التام فى عين أحدية 
اجمع . 

مُشفق ۱۱۱۱ الضماتر : من أطلعه الله على ضمائر الناس » وتجلی له باسمه 
الباطن فیشرف على البواطن . وکان الشیخ أبو سعید بن ۲۱۲۱ آبی الخير - 


قدس الله روحه ۳ آحدهم ۰ 


(۱) فى ك : زيادة « مع » قبل ( من ) وفی ع : الستریج من أطلعه الله . 
(۲) فى ب .ع ١ك‏ : زيادة « الله » قبل ( تعالی ) . 


(۲) فى ع : « ولا فى أنفسكم » زیادة . (4) الحديد : ۲۲ 
(۵) فى ب ۰ ع : « حذفت الثبی » (5) أ : عشرین . 
(۷) ع : شىء . 


(۸) راجع العجم الفهرس لالفاظ الحديث التبوی ( ۱ : ۲۷۰ ) وانظر صحیح مسلم ۵۶ فضائل 
والترمذی 59 وأبى داود ( أدبا ) - 

. فى أ : الصبح , وفى هامشه وبقية النسخ : الفتع وهو ما أثيتناه‎ )٩( 

. فی عاك زيادة : هی . (۱۱) ب :ع :ك : مشرق‎ )١.( 

(۱۲) فى ك : « بن » سقط . (۱۳) ع : سره - 


الضاهاة بين الشئون والحقائق : هی ترتب الحقائق الكونية على الحقائق 
الإلهية . التى هى الأسماء ( وترتب الأسماء ) ١١‏ على الشئون الذاتية . 
فالأكوان ظلال الأسماء وصورها , والأسماء ظلال الشكون ۱۳۱ . 

المضاهاة بين الحضرات والأكوان : هى انتساب الأكوان إلى الحضرات الثلاث 
أعنى : حضرة الوجوب وحضرة الإمكان . وحضرة الجمع بينهما ؛ فكل ما كان 
من الأكوان نسبنه إلى الوجوب أقوى كان أشرف وأعلى فكان ۲۳۱ حقيقة (2) 
علوية 191 روحية أو ملكية أو بسيطة فلكية . وكل مكان نسبته إلى الإمكان 
أقوى كان أخس وأدنى فكانت ۱۲ حقيقته سفلية عنصرية بسيطة أو مركبة » 
وكل ما كان نسبته إلى الجمع أشد " كانت حقيقة ‏ إنسانية ۰ وكل إنسان 
كان إلى الإمكان أميل . وكانت أحكام الكثرة الإمكانية فيه أغلب كان من 
الكفار المردودين " وكل من كان إلي الوجوب أميل وأحكام الوجوب قبه أغلب 
كان من السابقين من ۱۰۱ الأنبياء والأولياء . وكل من تساوى فيه الجهتان كان 
مقتصدا من المؤمنين ۰ وبحسب اختلاف الیل إلى أحد ۲۱۱ الجانبين ۴ 
اختلف المؤمنون فى قوة الامان وضعفه . 

المطالعة : توقيعات (۱۱۳ الحق للعارفين ابتداء ۲۱۴۱ وعن سؤال منهم فيما 


. ما بين المعقوفين زيادة فى بقية النسخ - يستقيم بها العنی‎ )١( 
. فى ب : « الذاتية » زيادة عن بقية النسخ‎ )۲( 


(۳) ع : وکان , ك : كانت . (4) ب »ك : حقيقته . 
(۵) فى ع : « أو » زيادة عن بقية النسخ . )٩(‏ ع : وکانت . 
(۷) فى ع »ك : « كان أكمل » زیادة . (۸) ب : حقیقته . 


. الردودین » نقص من ع ٠ك ۰ وزیدت فى ب » هامش أ‎ « )٩( 

(.۱) فی أ : « من » سقط . 

(۱۱) فى آ ۰ ع ٠‏ ك : إحدى والصواب , ما اثیتناه ۰ (۱۲) ع »ك : الجهتين . 
(۱۳) ب .ك : توفیقات ۰ ع : توقیعات . (۱۶) ع .لك : آو . 


يرجع إلى اخوادث » وقد یطلق على استشراق الشاهدة عند طوالعها ومبادىء 
بروقها . 

الطلع : * هو مقام شهود التکلم عند تلاوة آیات کلامه متجلیا بالصفة التی 
هی مصدر تلك الآية كما قال الامام )١(‏ جعفر بن محمد الصادق رضی الله 
عنهما ۳ : « لقد تجلی اللّه لعباده فى كلامه » ولكن لا یبصرون » وكان 
رضی اللّه عنه (۱۳ ذات یوم فى الصلاة فخر مغشیا عليه . فسئل عن ذلك » 
فقال رضی الله عنه ۲*۱ : « ما زلت أكرر آية حتی سمعتها من امتکلم ۲*۱ » 
قال الشيخ الکبیر شهاب اللّه ۲۱۱ والدین السهروردی قدس الله روحه ‏ : كان 
لسان جعفر الصادق رضی اللّه عنه (4) فى ذلك الوقت کشجرة موسی عليه 
السلام ۲*۱ عند ندائه منها « بأنى ۱۱۰۱ آنا الله » ۱۱۱۱ ولعمری إن الطلع أعم 
من ذلك . وهو مقام شهود الحق فى کل شىء متجلیا بصفاته التی ذلك 
الشىء ۲۱۳۲ مظهرها . لکن لا ورد فى الحديث النبوی « ما من آية الا ولها 
ظهر وبطن . ولکل حرف حد ومطلع » )١١!‏ خصوه بذلك . 


(«) أورد ابن عربى فى اصطلاحاته فقال : « الطلع التظر إلى عالم الکون » والناظر حجاب 
العزة هو العماء والحيرة » اصطلاحات الصوقية : ص ۲۹۷ 

(۱) فى ع : الامام سقط . (۲) ع . ك : علیهما السلام . 

(۳) فى ع ؛ ك : « رضی الله عنه » سقط . 

(4) فى ب ۰ ع ءك : « رضی الله عنه » سقط . 

(۵) ع ك : قائلها . (5) فى ع اك : « الله » سقط . 

(۷) باع سره . (۸) فى ع » ك : « رضی الله عنه » سقط . 

. فى ع : عليه السلام : سقط‎ )٩( 

(.۱) فى ب »ع : یأننی , وفی ك : سقطت الكلمة . 

(۱۱) بعض آية ۳۰ من سورة القصص . ونصها : « فلما آتاها نودی من شاطىء الوادی الأيمن 
فى البقعة المباركة من الشجرة أن یاموسی إنى آنا اللّه رب العالین » . 

(۱۲) فى ف : م الشیء » سقط . 

(۱۳) وفی ع , ك : « ولکل حرف حد . ولکل حد مطلع » واحدیث رواه الغزالی فى الأحياء 
واخرجه العراقی فى الفصل الثانی قواعد العقائد : ۱۳٩‏ . 


معالم أعلام الصفات ۱۲۲ : هو الأعضاء كالعين والأذن والید فانها 
الحال " التی یظهر بها معانی الصفات وأصولها . والعلم محل " الظهور 
کمعالم الدین ومعالم الطریق . 

العلم الأول ومعلم الملك : هو آدم عليه السلام لقوله تعالی : ۶ يا آدم أنبئهم 
1 )£{ 

مغرب الشمس : هو استتار الحق بتعیناته . والروح بالجسد . 

مفتاح سر القدر : هو اختلاف استعدادات الأعيان المكنة فى الأزل . 

الفتاح الأول : هو اندراج الأشياء كلها على ما هی علیها ۲*۱ فى غيب 
الغیوب الذی هو أحدية الذات کالشجرة فى النواة » وتستمی با حروف الأصلية . 

مفرح )١(‏ الأحزان ومفرج ۲۱۱ الکروب : هو الایان بالقدر . 

الفیض : اسم من أسماء النبى عليه السلام ؛ لأنه التحقق بأسماء اللّه تعالی 
ومظهر إفاضة (۲۲ نور الهداية علیهم وواسطتها . 

امقام : * هو استیفاء حقوق الراسم , فانه من ' لم یستوف حقوق ما فيه 
من النازك لم يصح له الترقی إلى ما فوقه , كما أن من لم يتحقق بالقناعة حتی 
یکون 17 له ملكة لم يصح له التوکل . ومن لم يتحقق بحقوق التوکل لم يصح 
له التسليم . وهلم جرا فى جمیعها . ولیس الراد من هذا الاستیفاء أن لم يبق 


(۱) فى ع : « معالم أعلام ۰۰ ومعالم الطریق » سقط ( الصطلح بکامله ) . 

(۲) ب »ك : الجالی . (۳) ك : مجلی . 

(4) البترة : ۳۳ (۵) ع :عليه . 

(0) : مفرح . (۷) ع : افاضته . 

(*) وورد فى اصطلاحات ابن عربی : ۲۸۵ « وأما امقام عبارة عن استیعاد حقوق الراسم على 
الأقام «. 

(۸) فى ك : « من » سقط . (5) بيع : تكون . 


عليه ( بقية من ) )١(‏ درجات القام السافل حتی يمكن له الترقی إلى "° 
العالی. فان آکثر بقایا السافل ودرجاته الرفيعة ۲۳۱ |فا يستدرك فى العالی . 
بل الراد قلكه ۲۴۱ على القام بالتثبت ۲*۱ فيه بحيث لا يحول فیکون (1) حال 
وصدق اسمه عليه بحصول معناه ؛ بأن يسمى قانعا ومتوکلا وکذا فى الجميع › 
فانه إنها !۱۲ سمی ۲۸۱ مقاما لاقامة السالك فيه . 

مقام التنزل ۲٩۱‏ الربانی : هو النفس الرحمانی › أعنى ظهور الوجود الحقانى 
فى مراتب التعینات . 

المكانة : هی النزلة التی هی أرفع النازل عند الله » وقد یطلق علیها الکان 
وهو الشار إليه بقوله : < فى مقعد صدق عند مليك مقتدر € ۲۲۰۱ . 

الکر ۱۱۱۱ : هو إرداف النعم مع الخالفة وإبقاء الحال مع سوء الادب . 
واظهار الآيات والکرامات من غير أمر ولا حد . 

الملك : ٩۱۲۳۱‏ عالم الشهادة . 

اللکوت : ٩۲۳۱‏ عالم الغیب . 

ملك ۶" الملك : هو الحق فى حال مجازاة العبد على ما كان منه ما أمر به . 

مد الهمم : هو النبى عليه الصلاة والسلام ؛ لأنه الواسطة فى إفاضته الحق 
الهداية على من يشاء من عباده وإمدادهم بالنور والأيد . 


(۱) بقية من « وردت فى ب , وهامش أ . 


(۲) فى ع . ك : « إلى المقام » . (۳) ع : الرفيقه . 

(£) ك : مکنة . (۵) ع : بالتثبیت . 

لكاع : وکان . (۷) فى ع : « فا » سقط . 
(۸) ع »ك : یسمی . )٩(‏ ب : الشرك .ك : تنزل . 
(۱۰) القمر : 9۵ (۱۱) ب : الفکر . 

(۱۲) فى ك : هو عالم الشهادة . (۱۳) فى ع : هو عالم الغیب . 


(ع۱) ب »ك : مالك . 


1۳ 


الناصفة : هی الانصاف آعنی : حسن العاملة مع الحق واخلق . 

ا منهج الأول : هو انعشاء الواحدية عن الوحدة الذاتية , وكيفية انتشاء جمیع 
الصفات والاسماء فى رتب الذات ۰ ومن أشهده ۲۱ الله على ترتب الأسماء 
والصفات ۲۳۱ فى جمیع رتب الذات فقد دلّه على آقرب السبل من النهج ۱۳۱ 
الأول . 

المنقطع الوحدانی : هو حضرة الجمع التی ليس للغير فیها عين ولا أثر » فهی 
محل انقطاع الأغيار ۱*۱ وعين الجمع الأحدية » ويسمى ۲*۱ منقطع الإشارة 
وحضرة الوجود وحضرة الجمع . 

منتهى المعرفة : هی الحضرة الواحدية . وتسمی منشأ السّوى باعتبار انتشاء 
النفس الرحمانی الذى ۱*۱ منه تظهر صور العانی . فإنها تظهر بالوجود ومنزل 
العدلی " , لتنزل الحق فيه إلى صورة (۲۸ الخلق ومنزل التدانی لدنو الخلق فيه 
من الحق » ومنبعث الجود لابتداء فیضان جود الحق منه إلى غير ذلك من 
الأسماء . 

الناسبة الذاتية بين الحق وعبده : من وجهین : إما بأن لا یژثر ۱٩۱‏ أحكام 
تعين العبد وصفات کثرته فى أحكام وجوب الق ووحدته » بل یتأثر منها . 
ویتصبغ ۱۱۰۲ ظلمة کثرته بنور وحدته » وإما بأن یتصف العبد بصفات الحق ؛ 
ویتحقق بأسمائه كلها . فان اتفق الأمران فذلك العبد هو الکامل القصود 


(۱) ب : آشهد . (۲) فى ب : « والصفات والأسماء » . 
(۳) ب : النهج . 

(4) فى أ : « انقطاع الغیر الاغیار » والصواب ما اثبتناه من باقی النسخ . 

(۵) ب »ع : ویسمی . (۷) فى ب : « منه » سقط . 

(۷) ب : التدانی . (۸) ب »ع . ك : صو 


. ع »ك : توثر‎ )٩( 
ب : ونصبغ ؛ ك : وتنصبغ ۰ ع : وتنصیح‎ )۱.( 


بعينه ۲۲۱ » وان اتفق الأمر الأول بدون الثانی فهو الحبوب القرب » وحصول 
الثانی بدون الأول محال » وفی كلا الأمريين مراتب كثيرة , آما فى الأمر الأول 
فبحسب شدة غلبة نور الوحدة على الكثرة وضعفها . وقوة استيلاء أحكام 
الوجوب على أحكام الإمكان وضعفه ۰ وأما فى الأمر الثانى فبحسب استيعاب 
تحققه بالأسماء كلها وعدمه بالتحقق ببعضها دون البعض . 

الهیمون : هم ۲۲۱ الملائكة المهيمة فى شهود جمال الحق الذين ۱۳۱ لم يعلموا 
أن الله خلق آدم لشدة اشتغالهم بمشاهدة الحق وهيمانهم وهم العالون الذين لم 
يكلفوا بالسجود ۲*۲ لغيبتهم عما سوى الحق وولههم ۱*۱ بنور الجمال فلا 
يسعون )١(‏ شيئا ما سواه وهم الكروبيون . 

الموت : باصطلاحهم "' قمع هوى النفس فان حياتها به » ولا تميل إلى 
لذاتها وشهواتها . ومقتضيات الطبيعة البدنية إلا به وإذا (4) مالت إلى الجهة 
السفلية جذبت القلب الذى هو النفس الناطقة إلى مركزها فيموت عن الحياة 
الحقيقية العلمية التى له بالجهل فإذا ماتت النفس عن هواها بقمعه انصرف 
القلب بالطبع والمحبة الأصلية إلى عالمه (** عالم القدس والنور والحياة الذاتية 
التى لا تقبل الموت أصلاً . وإلى هذا الموت أشار أفلاطون بقوله : « مت 
بالإرادة تحيا بالطبيعة » قال الامام جعفر بن محمد الصادق رضى الله 
عنهما : « الموت هو التوية » قال الله تعالى : ۶ فتوبوا إلى بارئکم فاقتلوا 
أنفسكم 4 ۲۱۰۱ فمن تاب فقد قتل نفسه , ولهذا إذا صنفوا الموت أصنافا 


(۱) ع »ك : لعینه . (۲) فى ك : « هم » سقط . 
(۳) فى ك : « وهم الذین » . (۶) فى ب : « بالسجود لادم » . 
(۵) أ : ولهم . (7) ع : یعون . 

(۷) ب : باصطلاح القوم . لقاب : اذا . 

(5) فى ب : « عاله » سقط . (۱۰) البقرة : ۵۶ 


خصوا ١١‏ مخالفة النفس بال موت الأحمر . ولا رجع رسول الله تله من جهاد 
الکفار قال : « رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد ۱۳۱ الأكبر » قالوا : يا 
رسول الله تكد ۲۳۱ : ر وما الجهاد الأكبر ؟ قال : « مخالفة النفس » . 


وفی حدیث آخر : « الجاهد من جاهد نفسه » فمن مات ۶ عن هواه فقد 


حيى بهواه (*۲ عن الضلالة » ومعرفته عن الجهالة » " . 
قال تعالی  :‏ أو من كان میتا فأحییناه 4 (۱۷ . 

یعنی : میتا بالجهل فأحییناه بالعلم . وقد سموا أيضا هذا اموت بالوت 
الجامع لجميع أنواع الوتات . 

اموت الأبيض : ا جوع > لأنه ينور الباطن ٠‏ ويبيض وجه القلب . فإذا لم 
يشبع السالك بل لا يزال جائعا . مات ۲ الموت الأبيض فحينئذ تحيى فطنته 
لأن البطنة قيت الفطنة » فمن ماتت بطنته حييت فطنته . 

الموت الأخضر : ليس المرقع من الخرق الملقاة التى لا قيمة لها . فإذا قنع 

من اللباس الجميل بذلك . واقتصر على ما يستر العورة ۲*۱ ويصح )٠١(‏ 

فيه الصلاة فقد مات الموت الأخضر › لاخضرار عيشه ۱۱۱۲ بالقناعة › 
ونضارة ۲۱۳۱ وجهه بنضرة !١١(‏ الجمال الذاتى ۲۱۶۱ الذى حيى به , 


(۱) ك : فأحصوا ؛ ع : وأخصوا . (۳)۲ : جهاد . 

(۳) لفظ الجلالة زيادة من النسخ الأخرى (4) ب : تاب . 

(۵) ب .ع : بهداه , ك : بهدایته . 

(1) رواه الترمذی « فضائل الجهاد ۳ » . وابن جنبل 5 ۳,۰ - ۳۳ ۰ كما ورد فى العجم 
الفهرس لألفاظ الحديث النبوی ۱ : ۳۸۹ مادة ( جهد ) . 


(۷) الأتعام : ۱۲۲ (۸) فى ك : « جائعاً فقد مات » . 
)٩(‏ ك : عورته . (.۱) ع ك : وتصح . 

(۱۱) ع : عینه . (۱۲) ف : ونظارة .ك : ونضرة . 
(۱۳) ب : منظره (۱6) ب : الذات . 


۱۱۱ 


واستغتی ۲۱۲ عن التجمل العارضی كما قیل شعر : 
إذا المرء لم يدنس من اللوم عرضه فكل رداء يرتديه جمیل 
ولا رؤى الشافعی فى ثوب خلق لا قيمة له ۰ فعابه بعض الجهال بذلك 
قال ۲۲۱ : شعر 
لئن كان ثوبی فوق قیمتها الفلس فلی فيه نفس دون قیمتها الأنس (۳) 
فتوبك شمس تحت أنوارها (*! الدجی ‏ وتوبى ليل تحت ظلمته الشمس 
الوت الأسود : هو احتمال أذى الخلق (*) لأنه إذا لم يجد فى نفسه حرجا من 
أذاهم , ولم " يتألم نفسه بل يعلذة ۳ به لكونه يراه من محبوبه كما قيل 
شعر : 
أحدالملامة فى هواك لذيذة 
جنا لذكرك فليأمنسى اللوم 
أشبهت آعدائسی قصرت آحبهسم 
إذ کان حظی منك حظى منهم 
وأهنتضی / فأهنت ۲۰۱ نفس عامدا 
ما ٠‏ من يهون ۲۱۱۱ عليك ممن أكرم ۱۱۲۱ 


(۱) فى ب : « حيى به السالك فاستغنى » . 
(۲) فى ب : « قال الشاقعى فى جوابهم » . 

(۳) فى ع : « فلى فيه نفس لا تقاومها نفس » . 

(۶) ع ك : أنواره . (۵) فى ك : « الأذى من الخلق » . (5) ع »ك : تعألم . 
(۷) أ : يتلذ .ع .ك : تلتذ . والأنسب ما اثبتناه . 

(۸) ع : فأهبتنی . )٩(‏ ك : وأهنت . (۱۰) ب : یا 
(۱۱) ك : يهان . (۱۲) ب : یکرم . 


1۹۲ 


وقف الهوی بى حیث أنت فليس لى متأخر عنه ولا متقدم (۱) 

فقد مات الوت (۳) الأسود . وهو الفناء فى اللّه ؛ لشهوده الأذى منه "° 
برؤية فناء الأفعال فى فعل محبوبه . بل برؤية نفسه وأنفسهم فانین فى الحبوب 
و( حينئذ ) يحيى بوجوده الحق من إمداد حضرة الجود ۰۶۱ المطلق . 

الميزان : ما به * يتوصل الانسان إلى معرفة )١(‏ الآراء الصائبة والأقوال 
السديدة » والأفعال الجميلة . وقیزها من " أضدادها . وهو العدالة التى هی 
ظل الوحدة الحقيقية المشتملة على علم الشريعة والطريقة والحقيقة ؛ لأنها لم 
يتحقق / بها صاحبها إلا عند تحققه بمقام أحدية الجمع والفرق . فان ميزان 
أهل الظاهر هو الشرع » وميزان هل الباطن هو العقل المنور بنور القدس ۰ 
وميزان الخصوص !*! هو علم الطريقة ۰ وميزان خاصة الخاصة : هو العدل 
الإلهى الذى ۱۱۰۱ لا يتحقق به ( إلا ) (۲۱۱ الانسان الكامل . 


(۱) هذا البيت زيادة فى النسخة أ عن بقية النسخ . 

(۲) ع دك : بالوت . (۳) ك : معه . 

(4) ب : الوجود » ك : الود . (۵) فى ب : هو ما به . 
)٩(‏ فى ك : « معرفة » سقط . 

(۷) ك :عن . (۸) ع : يتحف . 
(9) فى ب : ومیزان أهل الخصوص . (.۱) ع :لم 

(۱۱) ما بين المعقوفين سقط من أ وثابت فى بقية النسخ . 


۱۱۳ 


(۱۶) باب النون 


النبوة : هى : الاخبار عن الحقائق ۱۱۲ الالهية . أى ۱۳۱ : عن معرفة ذات 
الحق وأسمائه وضفاته وأحكامه » وهى على قسمين : نبوة التعريف , ونبوة 
التشریع » فالأولى ۲۳۱ : هی الإنباء عن معرفة الذات والصفات والأسماء . 
والثانية : جميع ذلك مع تبليغ الأحكام والتأديب بالأخلاق , والتعليم بالحكمة , 
والقيام بالسياسة وتخص (* هذه بالرسالة . 

النجباء : هم ۲٩۱‏ الأربعون القائمون بإصلاح أمور الناس ۰ وحمل أثقالهم 
المتصرفون() فى حقوق الخلق (۷) لاغير (4) . 
النفس : * ترويح القلوب!*) بلطائف الغيوب . وهو للمحب الأنس بالحبوب. 

النفس الرحمانى : هو الوجود الإضافى الوحدانى بحقيقته التکفر ۱۱۰۱ 
بصورا ١!‏ المعانى التى هی الأعيان وأحوالها فى الحضرة الواحدية » سمّی به 


(1)ك : حقائق . 
(۲) فی ك : « أى » سقط , 


(۳) أ : فالاول » وفی النسخ الأخرى فالاولی وهو الأنسب . 


. ع : وتختص . (4) ك : وهم‎ )٤( 
. ب : والتصرفون . (۷) ب :احق‎ )5( 
. ك : ولاغیر‎ )۸( 


(*) جاء فى اصطلاحات ابن عربى ص ۲۸۹ : « النفس ماکان معلولاً من أوصاف العبد » . 
)٩(‏ ع »ك : القلب . 
(.۱) فى ب : بحقيقته التکبرة ٠‏ وفی ع : بحقيقة التکثر ؛ وفی ك : بالحقيقة التکثرة . 


(۱۱) ع : بصورة . 


۱۹۶ 


تشبیها بنفس الانسان الختلف بصور الحروف مع کونه هواء ساذجاً فى نفسه 
ونظرا إلى الغاية التى هى ترويح الأسماء الداخلة تحت حيطة اسم ١١‏ الرحمن 
عن كربها » وهو كمون ۱۳۱ الأشياء فيها . وكونها بالقوة » كترويح الإنسان 
پالتنفس (۳) ۱ 

الس : هو الجوهر البخاری اللطیف الحامل لقوة الحياة واحب ٠‏ والحركة ٭ 
الارادية . وسمها الحكيم : الروح الحيوانية » وهی الواسطة بين القلب الذی هو 
النفس لناطقة وبين البدن الشار الیها فى القرآن بالشجرة الزيتونة (*) الوصوفة 
بکونها مباركة لا شرقية ولا غربية لازدیاد رتبة الانسان [ فيه ) )١(‏ وبرکته ۱۷۱ 
بها » ولکونها ليست من شرق عالم الأرواح الجردة ولا من غرب عالم الأجساد 
الكثيفة . 


النفس الأمارة : هی التى تيل إلى الطبيعة البدنية » وتأمر باللذات ۸۱ 
والشهوات الحسية وتجذب القلب إلى الجهة السفلية ۰ فهی مأوى الشر » ومنبع 
الأخلاق الذميمة والأفعال السيثة . قال اللّه تعالی  :‏ إن النفس لأمارة 
بال ۳ 

النفس اللوامة : هی التی تنورت بنور القلب تنوراً ما ۲۱۰۱ قدر ما تنبهت به 
عن سنة الغفلة . فتیقظت . وبدأت باصلاح حالها مترددة بين جهتی الربوبية 
والخلقية , فکلما ۲۱۱۱ صدرت منها سيئة بحکم جبلتها الظلمانية وسجیتها 


(۱) ع ك : الاسم . (۲) ب : تکون . 

(۳) ع »ك : یالتفس . (6) ع : والحس . 

(«) عرفها ابن عربی ص ۲۸۸ ۰ بأنها « روح يسلطه الله على نار القلب ليطفئ شررها » . 
(۵) ك : الزيعونية . 

. ما بين المعقوفين زيادة من : ب »ع ,ك . (۷) ك : وتركت‎ )١( 

(۸) ع : بالذات . " )٩(‏ يوسف : ۵۳ 

ذف يك و فا مق (۱۱) ك : وکلما . 


تدارکها نور التنبیه الالهی . فأخذت تلوم نفسها وتتوب عنها مستغفرة راجعة 
إلى باب الغفار الرحیم . ولهذا توه اللّه بذکرها بالاقسام بها فى قوله 
تعالی  :‏ ولا ۱۳۱ آقسم بالنفس اللوامة € " . 

النفس المطمئنة : هی التی تم تنورها بنور القلب حتی !2 انخلعت عن 
صفاتها الذميمة وتخلقت بالأخلاق الحميدة » وتوجهت إلى جهة القلب بالكلية 
مشابعة له فى الترقی إلى جناب عالم ٩*۱‏ القدس , متنزهة ۱۱۱ عن جانب 
الرجس . مواظبة على الطاعات ‏ مساكنة !۲ إلى حضرة رفیع الدرجات حتی 
خاطبها ربها بقوله : ۶ يأيتها النفس المطمئنة . ارجعی إلى ربك راضية مرضية . 
فادخلی فى عبادی وادخلی جنتی 4 ۲۸۱ . للتجرد . 

النقباء : هم الذین تحققوا باسم ‏ الباطن » فأشرفوا على بواطن الناس (۱۰) 
واستخرجوا خفایا الضماثر لأنكشاف الستائر لهم عن وجوه السرائر وهم ثلاثمائة * . 

النكاح السارى فى جميع الذرارى : هو ١١١‏ التوجه الحبى ٩۱۳۲‏ المشار إليه 
فى قوله : « كنت كنزا مخفيا فأحببت أن أعرف » فإن قوله : « كنت كنزا 
مخفيا » ۳ يشير )١14(‏ إلى الخفاء والغيبة والإطلاق على الظهور والتعين 


(۱) ك : نوهها . (۲) ی و و » سقط . 

(۳) القيامة : ۲ (4) فى ك : « نور القلب لا زيادة حتی » . 
(۵) فى ب : « عالم » نقص . )٩(‏ ك : منزهة . 

(۷) ك : مسالکه . (۸) الفجر : ۲۷ - ۳۰ 


. ب »ع ءك ؛ بالاسم‎ )٩( 

(.۱) فى ك زيادة بين معقوفين کالاتی : « فأشرفوا على بواطن ( الاشراف مطلع ) الناس » 

(*) ورد فى اصطلاحات ابن عربی ص ۲۸ « وأما النقباء فهم الذين استخرجوا خبایا نفوس 
وهم ثلثمائة ۳ 


(۱۱) ب : هی . (۱۲) ع رك :الحى . 
(۱۳) فى ك : « فأحببت أن أعرف ؛ فإن . . . مخقیا » سقط , والحديث سبق ذکره ص ۶۳ 


. فى ع : یشیربه‎ )١4( 


۱۹۹ 


سبقا أزليا ذاتيا . وقوله ۳۹۱۱و فاحببت أن أعرف » يشير إلى ميل أصلى : 
وحب ذاتى . ا مه ۱ الشار إليه بقوله : « كنت كنزا مخفيا » 
وبين الظهور ۱۳۱ الشار إليه ب « بأن آعرف » فتلك الوصلة هی أصل النکاح 
الساری فى جمیع الذراری . فإن الوحدة اه لحب ظهور شئون الأحدية (۶) 
تسری فى جمیع مراتب التعینات الترتبة (* | وتفاصیل کلیاتها بحیث لا یخلو '" 
منها شئ » وهو " الحافظة لشمل الکثرة فى جميع الصور عن الشتات والتفرقة ؛ 
فاقتران تلك الوحدة بالکثرة هو وصلة النکاح أولاً فى مرتبة احضرة الواحدية 
بأحدية الذات فى صور التعینات › وبأحدية جمع (4) الأسماء » ثم ۲*۱ بأحدية 
الوجود الاضافی فى جمیع الراتب والأكوان بحسبها حتی فى حصول النتيجة من 
حدود القیاس والتعلیم والتعلم والغذاء والغتذی ٠‏ والذکر والأنثى , نهذا ۱۱۱۱ 
الحب القتضی للمحبية والمحبوبية ۱ . بل العلم المقتضى للعالية والعلومية 
هو أول سريان الوحدة فى الكثرة . وظهور التثليث الموجب للايجاد 0 06 
والفاعلية والمفعولية . وذلك هو النكاح الساری فى جميع الذرارى ۱۱۶۱ . 

نهاية السّفر الأول : هو رفع حجب الكثرة عن وجه الوحدة . 

نهاية السّفر الثانی : هو رفع حجاب الوحدة عن وجوه الكثرة العلمية الباطنية . 

نهاية السّفر الثالث : هو زوال التقيد بالضدين والظاهر والباطن باحصول فى 





(۱) فى ك : « وقوله » سقط . (۲) فى ع ١‏ ك : بين الخفاء والظهور . 
(۳) فى ع . ك : « المشار إليه بقوله . . . وبين الظهور » سقط 

(4) فى ك : الأحدية التى تسرى . (۵) ب : المرتبة . 

(5) فى أ : الكلمة رسمت هكذا « ع » . (۷) ع اك : وهی . 

(۸) ع ١ك‏ : جميع . وفى ب : « جمع جميع »۰ ۰ )٩(‏ فى ب :« ثم » سقط . 

(۱۰) ب : والتغذی » والكلمة ساقطة من ع . (۱۱) ك : بهذا . 

(۱۲) فى ع : واليموتية . وهو غلط مطبعی . (۱۳) ع اك : للاتحاد . 

(ع۱) فى ب : بالتأثیر والتأثر . (۱۵) ب : الذاتی . 


۱۱۷ 


نهاية السفر الرابع : عند الرجوع عن الحق إلى الخلق فى مقام الاستقامة . 
هو ۱۱۲ أحدية الجمع والفرق بشهود ٩۳‏ اندراج الحق فى الخلق . واضمحلال 
الخلق فى الحق حتى يرى العين الواحدة فى صور الكثرة , والصور ۲۳۱ الكثيرة 
فى عين الوحدة . 

النوالة  :‏ كل “' ما ينيله (*) الحق أهل القرب من خلع الرضا . وقد يطلق 
على كل خلعة يخلعها الله على أحد ۲۳۱ . وقد يخص بالأفراد . 

ن : فى قوله تعالى : < ن والقلم 4 ۱۲۱ هو ۲۸۱ العلم الإجمالى فى الحضرة 
الأحدية , والقلم : حضرة التفصيل * . 

النور : اسم من أسماء اللّه تعالی وهو تجلیه باسمه الظاهر » أعنى : الوجود 
الظاهر ۲٩۱‏ فى صور الأكوان كلها . وقد يطلق على كل ما يكشف المستور من 
العلوم الذاتية ۱۲۰۱ . والواردات الالهية التی تطرد الكون عن القلب . × 


نور الأنوار : هو الحق ۲۱۲ تعالی ٩‏ 





4 نت :# 
(۱) ب : وهو . (۲) ب : الشهود . (۳) ب ٠‏ ع : وصور الكثرة . 
(*) ورد فى اصطلاحات ابن عربى : ص ۲۹۶ « النواكه : الخلع التى تخص الأفراد وقد يكون 
للخلع المطلقة » . 
(4) فى ب : « وهی كل » وفی ع : « هو کل » (9) فى ك : بنيل . 
)٩(‏ فى ع : على كل أحد . 


(۷) فى ب : $ ن والقلم وما یسطرون 4 سورة القلم ۱ - ۲ (۸) فى ك : ن هو 

(*) وفی أبن عربی « النون علم الاجمال » اصطلاحات الصوفية ۲۹۶ . 

. فى ب : الوجود الاضافی الظاهر‎ )٩( 

(۱۰) ع : اللدنية » ك : الدينية . 

(*) فى اصطلاحات ابن عربی ص ۲۹۵ : « النور کل وارد إلهى یطرد الکون عن القلب » . 
(۱۱) ب : القائق . (۱۲) فى ك : « الحق سبحانه وتعالی » . 


۱۹۸ 


(۱۵) باب السين 


السابقة : هی العناية الأزلية ۳ الیها فى التنزیل بقوله : ۶ وبشر الذین 
آمنوا أن لهم تم صدق عند ريهم ٩‏ ۳" 

السالك السائر إلى الله . التوسط بين الرید والنتهی ما دام فى 
السير " . × 

السبحة : هى الهباء السمی "' بالهيولى , لكونها غير واضحة » ولا 
موجودة إلا بالصور لا بنفسها ).عي 

السّتر : كل ما يحجبك عما يعنيك كغطاء الکون ‏ والوقوف مع العادات 
والأعمال . 

الستائر : صور الأكوان . لأنها مظاهر الأسماء الإلهية . تعرف * من 
خلفها e‏ 

تجلیت للاکوان خلف ستورها ‏ فنَمّت ۷۱ با صمت عليه الستائر 

الستور ۱*۱ : تخص ۱۱۰۲ بالهیاکل البدنية الانسانية الرضاة بين عالم 
الغیب والشهادة والحق واخلق ۱۱۱۱ . 

(۱) يونس : ۲ (۲) ع : السهر . 


(*) ذكر أبن عربى أن « السالك هو الذی مشی على القامات بحاله لا پعلمه فکان القلم له 
عینان » اصطلاحات الصوفية : ص ۲۸۶ 5 


(۳) ع »ك : السماه . (۶) ب : لا نفسها . 

(+*) جاء فى اصطلاحات ابن عربی : « السبحة : الهباء السمی بالهیولی » راجع ص ۲۹۳ 
(۵) فى ب : « الالهية وهی تعرف » . () ع : خلق . 

(۷) ب : فتحت . (۸) فى ك : « با ضمت ظهرت عليه » . 
)٩(‏ فى ب : « الستور » سقط )٠١(‏ ب ع :ك : یخص . 


(۱۱) فى ك : « والحق والخلق » سقط . 


سجود القلب : هو فناؤه فى الحق عند شهوده إياه بحیث لا يشغله ولا بصرفه 
عنه ۲۱۱ استعمال الجوارح . 
السحق : ذهاب ترکیب العبد تحت القهر عند ۲۳۱ عظمة سلطان الحقيقة . × 


سدرة النتهی : هی : البرزخية الکبری التی ینتهی الیها سير الكل (") 
وأعمالهم وعلومهم » وهی نهاية الراتب الأسمائية التی لا تعلوها رتبة . 

السر : هو : ما یخص کل شىء من الحق عند التوجه الایجادی إليه الشار 
إليه پقوله  :‏ فا قولنا لشىء إذا أردناه أن نقول له كن فیکون 4 (*) ولهذا 
قیل : لا یعرف الق إلا الحق » ولا يحب الق إلا الحق » ولا يطلب الحق إلا 
الحق ؛ لأن ذلك ۱٩!‏ السر هو الطالب للحق . والحب له والعارف به (5) كما قال 
النبی صلی اللّه عليه وسلم : « عرفت ربى بربى » (۱۲ . ٭ 

سر العلم : هو : حقيقة العالم ٩!‏ به ۱٩۱‏ ؛ لأن العلم عين ۱۱۰۱ الحق فى 
الحقيقة غیره بالاعتبار . 

سر الحال : ما )١١(‏ يعرف به )١١(‏ من مراد الله فيها . 


(۱) ك : فر 

(۲) فى ع ۰ ك : « عند عظمة سلطان الحقيقة » سقط . 

(*) ذكر ابن عربی أن « السحق ذهاب تركيبك تحت القهر » اصطلاحات الصوفية : ص ۲۹۰ 

(۳) ب : الکمل . (4) النحل : 

(۵) فى ب : « ذلك » سقط . )٩(‏ ب : له . 

(۷) الحديث أورده ابن الأثير فى جامع الأصول من أحاديث الرسول : ج ه ص ۷۵ 

(*) قصره ابن عربى على ثلاثة أنواع فقال : « السر يطلق فيقال سر العلم بإزاء حقيقة العالم به 
وسر الحال بإزاء معرفة مراد اللّه » وسر الحقيقة ما تقع به الإشارة » اصطلاحات الصوفية : ص۲۸۹ 

(۸) ك : العلم )٩(‏ فى ك : « به » سقط . 

(۱۰) فى ع ءك : العلم هو عين . (۱۱) فی ع : « هو ما » . 

(۱۲) فى عءك : « یه » سقط . 


۲. 


سر الحقيقة : ما لا یفشی من حقيقة الحق فى كل شىء . 

سر التجلیات : هو شهود كل ۲۱۱ شىء فى کل ۲۲۱ شیء ‏ وذلك بانکشاف 
التجلی ۲۲۱۲ الأول للقلب ۲*۱ » فيشهد الأحدية الجمعية بين الأسماء كلها . 
لاتصاف كل اسم بجميع الأسماء لاتحادها بالذات الأحدية ۰ وامتیازها 
بالتعینات (*) التى تظهر فى الأكوان التى هی صورها ۰ فيشهد كل شىء فى 
كل شىء . 

ی (5) الله مد که ۲ ۱ ۱ 

سر القدر : ما علم !١!‏ الله من كل عين فى الأزل ما انطبع فیها من 
آحوالها ۲۲۱ التی تظهر ۸۱" علیها عند وجودها › فلا یحکم على شىء إلا با 
علمه من ۲*۱ عينه فی حال ثبوتها . 

سر الربوبية : هو توقفها عند المربوب لکونها نسبة لا بد لها من النتسبین › 
وأحد ۲۱۰۱ النتسبین هو الربوب » ولیس إلا الأعيان الثايتة فى العدم والوقوف 
على العدوم معدوم . ولهذا قال سهل : « للريوبية ۲۱۱۱ سر لو ظهر لبطلت 
الربوبية » وذلك لیطلان ما یتوقف ۲۲۳۱ عليه . 

سر سر الربوبية : هو ظهور الرب بصور الأعيان ؛ فهی من حيث مظهریتها 
للرب القائم بذاته . الظاهر بتعیناته قائمة به . موجودة بوجوده , فهی : عبید 


(۱) فى ب : « شهود حقبقة کل » . 
(۲) فى ع : « فى کل » مکرر ۰ وفی ك : فی کل شىء سقط . 


(۳) ع : التجلی . (۶) ع : لقلب . 

(۵) ع : المتعينات . )٩(‏ ب »ع .ك :ما علمه . 

(۷) ك : الأحوال . (۸) ك : يظهر . 

. فى ك : « علمه الله من » . (١٠)ك : واحدی‎ )٩( 

(۱۱) فى ع : « سهل رحمة الله عليه للربويية » ٠‏ وفی ك : « سهل إن للريويية » ؛ وفی ب : 
« سهل إن للمربوب » . 


(۱۲) ع : یستوف . 


۱۳۱ 


مربوبون من هذه الحيثية ‏ والحق رب لها » فما ۲۱۱ حصلت الربوبية (؟) فى (؟) 
الحقيقة إلا باحق والأعیان معدومة بحالها فى الأزل فلسر الربوبية ٩*۱‏ سر به 
ظهرت ولم تبطل ۲*۱ . 

سرائر الآثار : هی الأسماء الالهية ۳۱ التی هى بواطن الأكوان . 

السرائر (۷) : افحاق السالك فى الحق عند الوصول التام ۰ والیه الاشارة 
بقوله [ عليه السلام ) (4 « لى مع الله وقت » ۲٩‏ الحديث . 

وقوله تعالى : < أوليائى تحت قبابى لا يعرفهم غيرى € . 

سعة القلب : هى : تحقق الإنسان الكامل بحقيقة البرزخية الجامعة للامكان 
والوجوب فإن قلب [ الإنسان ) ۱۱۱ الكامل هو هذا البرزخ . ولهذا قال : 
» ما وسعنی ار ولا سمائى د ووسعنی قلب عبدی 9" المؤمن ¢ 

السفر : هو توجه القلب إلى الحق . والأسفار أربعة ؛ الأول : هو السير إلى 
الله من منازل النفس إلى الوصول إلى الأفق المبين ۰ وهو نهاية مقام القلب . 
ومبدأ التجليات الأسمائية . الثانى : هو السير فى الله بالاتصاف بصفاته › 
والتحقق بأسمائه إلى الأفق الأعلى ونهاية الحضرة الواحدية ۲۱*۱ . الثالث : هو 


كاك : لا . (؟) ب : المريوبية . (۳) ع ٠‏ ك : بالحقيقة . 
(4) فى ب : « فسر الربوبية » . وفی ك : « فليس الربوبية » . 

]ات فا ۱ فى ع : « الإلهية » سقط . 

(۷) ع : السرار . (۸) ما بين العقرفين زيادة فى بقية النسخ . 


. » فى ع : « وقته لا يسعه‎ )٩( 
۱۷۵ الحديث آورده ابن تيميه : انظر قييز الطیب من الخبيث : ص‎ )۱۰( 


۱ ما بين المعقوفين نقص من أ : أثبتناه من بقية النسخ . * 


(۱۲) فی ع : دلا » سقط . (۱۳) ب : عبد . 
)١2(‏ فى ع . ك « الأعلى وهو نهاية الحضرة الوحدانية » » وفی لب : « الأعلى وهو نهاية 
مقام الریح » . 


۱۳۲ 


الترقی إلى عين الجمع واحضرة الأحدية وهو مقام قاب قوسین ما بقیت الاثنينية 
فإذا ارتفعت فهو مقام أو أدنى وهو نهاية الولاية . السفر ۲۱۱ الرابع : هو 
السیر باللّه عن الله للتكميل . وهو مقام البق ء بعد الفناء والفرق بعد اجمع . × 

سقوط الاعتبارات : هو اعتبار ۲۳۱ أحدية الذات . 

السمسمة : معرفة تدق عن العبارة : + 

سژال الحضرتين : هو سوال الصادر عن حضرة الوجوب بلسان الأسماء الالهية 
الطالبة من نفس الرحمن ظهورها بصور الأعيان » وعن حضرة الامکان بلسان 
الاعیان ظهورها بالأسماء » وامداد النفس على الاتصال اجابة سوالهما أبداً . 

سواء الوجه فى الدارین : هو : الفناء فى اللّه بالكلية بحیث لا وجود 

لصاحبه ظاهرا وباطناً » دنیا وآخرة > وهو الفقر الحقيقى » والرجوع إلى العدم 
الأصلى . ولهذا قالوا : « إذا تم الفقر فهو اللّه واللّه الهادی » . 


(۱) فى ع : « السفر » سقط . 

(*) عرفه ابن عربی يقوله : وأما السفر فعبارة عن القلب إذا أخذ فى التوجه إلى الحق تعالی 
بالذكر » اصطلاحات الصوفية : ص ۲۸۶ 

(۲) ب : اعتبارات . 

(+*) ذکر ابن عربی أن « السمسمة تدق عن العبارة » اصطلاحات الصوفية : ص ۲۹۳ 


)۱٩(‏ پاب ۱ العین 


العالم : هو الظل ۲۳۱ الثانى ۰ ولیس إلا وجود الحق الظاهر بصور المکنات 
كلها . فلظهوره بتعیناتها سمی باسم : السّوی والغیر باعتبار اضافته إلى 
المکنات » إذ لا وجود للمکن إلا بمجرد هذه النسبة › والا فالوجود عين الحق 
والمکنات ابته على عدمیتها فى علم ۱۳۱ الحق » وهی شئونها الذاتية . 
فالعالم صورة الحق » واحق هوية العالم وروحه . وهذه التعینات فى الوجود 
الواحد أحكام اسمه الظاهر الذی هو مجلی لاسمه الباطن . 

عالم الجبروت : عالم الأسما ء والصفات الالهية . 

عالم الأمر * وعالم اللکوت وعالم الغيب : هو عالم الأرواح والروحانیات ؛ 
لأنها وجدت بأمر ۲*۱ الحق بلا واسطة مادة ومدة . 

عالم الخلق +* وعالم الملك وعالم الشهادة : هو : عالم الأجسام والجسمانيات . 
وهو ما یوجد بعد الأمر بمادة ومدة . 

العارف : ۲۷۷ من أشهده الله ذاته ۲*۱ وصفاته وأسماءه وأفعاله فالعرفة 
حال تحدث من شهوده 

(۱) فى ب : « باب » سقط . (۲) ك : ظل . (۳) ع : علمه . 

(*) عرف ابن عربى ( عالم الأمر ) يأنه « ما وجد عن الق بغیر سبب » ویطاق بإزاء اللکوت » 
مصطلحات الصوفية : ص ۲۹۱ . 

(4) فى ب : « بأمر » سقط . 

(**) عرف ابن عربى ( عالم الخلق ) بأنه ما وجد عن السبب . ویطلق أيضا باذاد عالم الشهادة » 
مصطلحات الصوفية : ص ۲۹۰ . 

(۷۷) فى مصطلحات ابن عربی : « العارف والعرفة من اشهده الرب عليه فظهرت الاحوال 
نفسه والعرفة حاله » اصطلاحات الصوفية : ص ۲۹۹ 


(۵) فى ب : س الله على ذاته » . )٩(‏ ع . ك : عن شهود . 


۱۳ 


العالم : من آطلعه اللّه على ذلك » لا عن شهود . بل عن يقين . × 
العامة : هم الذين اقتصروا علمهم على الشريعة ‏ ویسمی (۱۲ 

علماژهم ٩۳۱‏ : علماء الرسوم . 

العار العظیم والقت الکبیر : هو : نقص العهد اما بأن يقول ۲*۱ ما لا یفعل 
أو يعد با ۲*۱ لا ینی قال اللّه تعالی : < كبر مقتا عند اللّه أن تقولوا ما لا 
تفعلون 4 (1) 

وقال : !۲۲ « أتأمرون الناس بالیر وتنسون أنفسكم وأنتم تتلون الکتاب أفلا 
تعقلون 4 (8) : 

وفی تجهیلهم بقوله : < آفلا تعقلون 4 عار عظیم . 

العبادة : هی ۲ غاية التذلل [ للّه وهی ] ۲۲۰۱ للعامة . 

والعبودية ۱۱۲۱ : للخاصة الذین صححوا النسبة إلى اللّه بصدق القصد 
إليه ۲۱۳۱ فى سلوك طریقه ۱۱۳۱ . 


(*) وعن ابن عربى : « العالم والعلم » من اشهده الله ألوهية ذاته ولم بظهر على حال والعلم 


حاله » . 

(۱) فى ع : « على علمهم بالشريعة » . (۲) ب : وتسمی ۰ ع : ویسمون . 
(۲) فى ع : « علماژهم » سقط . )٤(‏ ب : یقوم . 

(۵) :ما . (5) الصف : ۳ 

(۷) فى ب : « وقال أيضاً » . (۸) البقرة : ٤٤‏ 

)٩(‏ أ : هو 

(۱۰) ما بين العقوفین زيادة من ب ۰ ع یقتضیها السیاق , وفی ك هی سقط . 

(۱۱) ع : العبودية 


(۱۲) فى ك ورد المصطلح مغايرا لبقية النسخ على هذا النحو : « والعبودية للخاصة الذین 
شهدوا آنفسهم بصدق النية « 
(۱۳۲) ع ءك : الطريقة . 


والعبودة ۲۱۱ : * لخاصة الخاصة الذين شهدوا نفوسهم قاية به فى عبودة ۲۳۱ , 


فهم يعبدونه به فى مقام أحدية الفرق واجمع . 

العبادلة : هم أرباب التجليات الأسمائية إذا تحققوا بحقيقة اسم ۳۱ ما من 
أسمائه تعالى واتصفوا بالصفة التى هى حقيقة ذلك الاسم نسبوا إليه بالعبودية 
لشهودهم “٠‏ ربوبية ذلك الاسم . وعبوديتهم للحق من حيث ربوبيته لهم بكمال 
ذلك الاسم خاصة › فقيل لأحدهم : عبد الرزاق ٠‏ وللآخر : عبد العزيز وكذا عبد 
المنعم وغيره . 

عبد اللّه : هو العبد الذى تجلى له الحق بجميع أسمائه ۰ فلا يكون فى عباده 
أرفع مقاما , وأعلى ۱*۱ شأنا منه › لتحققه باسمه الأعظم › واتصافه بجميع 
صفاته » ولهذا خُص نبينا صلى الله عليه وسلم بهذا الاسم فى قوله : « وأنه (5) 

ا قام ۷ عبد الله يدعوه > ۲۸ . فلم يكن هذا الاسم بالحقيقة (5) لا له , 

وللأقطاب من ورثته وتبعيته ۲۱۰۱ » وان أطلق على غيره مجازا لاتصاف كل 
اسم من أسمائه بجميعها بحكم الواحدية وأحدية جميع الأسماء . 

عبد الرحمن : هو مظهر اسم ١‏ الرحمن ٠‏ فهو رحمة للعالین جميعاً بحيث 
لا يخرج أحد من رحمته بحسب قابلية استعداده . 


. فى النسخ الأخرى : والعبودية‎ )١( 
» وفى مصطلحات ابن عربى : « العبودة : من شاهد نفسه لربهم - مقام العبودية‎ )*( 


(۲) ب ۰ ع : عبودیته , ك عبودیتهم . (۳) فى ب . ك : « ما » سقط . 
(۶) ك : بشهودهم . (۵) ك : آو . 

. فى ك ۰ ع : « وأنه » سقط . (۷) فى ب : « لا » سقط‎ )٩( 
۱٩ : الجن‎ )۸( 


. فى ب : « بالحقيقة » سقط . وفی ك : فى الحقيقة‎ )٩( 
. فى ب : « فتبينه » سقط ؛ وفى ع ؛ ك : بتبعيته‎ )١.( 
. ع . ك : الاسم‎ )۱۱( 


۱۳۹ 


۳ 
ان حمته من 


عبد الرحیم : هو مظهر اسم ١١‏ الرحیم . وهو الذی یخص 
أتقى وأصلح ورضی اللّه عنه ۲۳۱ ۰ وینتقم من غضب الله عليه . 

عبد اللك : هو الذی لك نفسه وغیره بالتصرف فيه با شاء الله وأمره “ به 

مر 

فهو أشد خلق الله على خليقته ۱*۱ . 

عبد القدوس : هو الذى قدس الله عن الاحتجاب " ؛ فلا يسع قلبه غير 
الله وهو الذی وسع قلبه الحق » كما قال تعالی  :‏ لا یسعنی أرضى ولا سمائى 
ويسعنى " قلب عبدى ‏ المؤمن ) ومن وسع الحق قدّس عن الغير ؛ إذ لا 
يبقى عند تجلی الحق شىء غيره ۰ فلا يسع القدوس إلا القلب المقدس من (5) 
الأكوان . ١‏ 

عبد السلام : هو الذى تجلی له اسم ٠‏ السلام فسلمه عن كل نقص وآفة 
وعيب . 


۲ الناس عن 


عبد المؤمن : هو الذى آمنه اللّه عن العقاب والبلاء . وأمنه 
ذواتهم وأموالهم وأعراضهم . 

عبد المهيمن : هو الذى يشاهد كون رقيبا شهيدا على كل شىء فهو يرقب 
نفسه وغيره بإيفاء حق كل ذى حق عليه بكونه مظهر اسم ١١!‏ ' المهيمن . 


(۱) ع : للاسم ۱ (۲) ع : تختص . 
(۳) فى ع : « عنه » سقط . (۶) فى ع : « وأمره » مكررة . 
(۵) أ : خلقیته . 


» فى ع , ك : قدسه الله عن الاحتجاب , وفی ب « قدس الله تعالی قلبه عن الاحتجاب‎ )٩( 
. وما اثبتناه من ب يستقيم معه السیاق‎ 


(۷) فى ك : ولا سمائی ولکن یسعنی . (۸) ب : عید . 
)٩(‏ ع »ك : عن . (۱۰) ع »ك : پاسم . 
(۱۱) ب : وأمن . (۱۲) بء ع ك :الاسم . 


۱۳۷ 


عبد العزیز : هو الذی آعزه اللّه بعجلی عزته فلا یغلبه شىء من آیدی الحدثان 
والأكوان » وهو یغلب کل شىء . 

عبد الجبار : هو : الذى یجیر کسر كل شىء ونقصه ۲۲۱ ؛ لأن الحق جبر حاله 
وجعله بتجلی هذا الاسم جابراً لحال ۲۳۱ کل شىء مستعلیاً عليه . 

عبد المتكبر : هو : الذی فنی تکبره بعذلله للحق حتی قام كبرياء الله مقام 
کیره ؛ فیتکبر بالحق على ما سواه . فلا یتذلل للغیر . 

عبد الخالق : هو الذى يقدر الأشياء (4) على وفق مراد احق ؛ نتجلیه له 
بوصف الق والتقدیر . فلا یقدر الا بتقدیره تعالی . 

عبد الباری : قريب ۱*۱ من عبد الخالق ؛ وهو الذى يبرا " علمه ١‏ من 
العفاوت والاختلاف فلا یفعل إلا ما ناسب ٩٩۱‏ جضرة الاسم " الباری متعادلاً 
متناسباً بریاً من التنافر ۲۱۰۱ کقوله ۱۱۱۱ تعالی : ۶ ما تری فى خلق الرحمن من 
تفاوت 4 ۱۱۳۲ لأن الباری الذی تجلی له شعبة من شعب الاسماد التی تحت 
الاسم الرحمن . 

عبد المصور : هو الذى لا يتصور . ولا ۳۲ یصور إلا ما طابق الحق ووافق 
تصويره ؛ لأن فعله يصدر عن مصوريته ۲۱۴۱ تعالى . 


عبد الغفار : هو الذى غفر جناية كل من يجنى عليه » وستر عن غيره ما أحب 


. فى ب : یغلب على کل . (۲) ك : وتقض‎ )١( 

(۳) ع : لأحوال . )٤(‏ فى ع يقدر على الأشياء . 
(۵) فى ع : هو قريب . )٩(‏ ب ٠ع‏ ٠ك‏ :برأ . 
(۷) ع : عمله . (۸) ع . ك : یناسب . 

. ك : اسم . (.۱) ك : التفاوت‎ )٩( 

(۱۱) ع : لقوله . (۱۲) اللك : ۳ 

(۱۳) ك : تصورا . (۱۶) ع : تصوره . 


۱۳/۸ 


أن یستر منه ؛ لأن الله تعالی ستر ذنویه . وغفر له بتجلی غفاریته » فیعامل 
عباده ما عامله ۲۱۱ به 

عبد القهار : هو الذی وفقه اللّه بتأييده لقهر قوی نفسه » فتجلی له باسمه 
القهار » فیقهر كل من ناوأه " ۰ ویهزم کل من بارزه وعاداه » ویزثر فى 
الأكوان ولا يتأثر منها . 

عبد الوهاب : من (۳) تجلی له الحق باسم () الجواد (*۲ فیهب ما ينبغى لمن 
ينبغى (*۲ على الوجه الذی ينبغى بلا عوض ولا غرض ۱۲۱ . ويد أهل عنايته 
بالامداد لأنه واسطة جوده ۱ ومظهره . 

عبد الرزاق : هو الذى وسع الله ۱۳۲ رزقه فيؤثر به على ۲۱۰۱ عباده , 
ويبسطه لمن يشاء الله أن يبسط )١١١‏ له ؛ لأن الله جعل فى قدمه السعة 
والبركة . فلا يأتى إلا حيث يبارك ٩۱۲۱‏ فيه . ويفيض الخير به . 

عبد الفتاح : هو الذى أعطاه اللّه علم أسرار المغاتح ۱۲۳۱ على اختلاف 
أنواعها ٠‏ ففتح به الخصومات والمغالق والمعضلات والمضايق . وأرسل به 
فتوحات الرحمة » وما أمسك من النعمة . 

عبد العليم : هو الذى علمه اللّه العلم الكشفى من لدنه بلا تعمل ۶ 
وتفكر بل بمجره الصفاء الفطرى . وتأييد النور القدسى ٩۲*۱‏ . 


(۱) ع : یعامله . (۲) ك : يأباه . 

(۳) فى ب ۰ ع : « هو من » . (۶) ب : پاسمه . 

(9) ك : الجود . )٩(‏ ع ءك : يبتغى . 

(۷) فى ك : « ولا غرض » سقط . (۸) ب : جود . 
(5)اع:الحق. (.۱) فى ع : « على » سقط . 
(۱۱) ب : يبسطه. (۱۲) أ : تبارك . 


(۱۲) ب , ع ك : المفاتيح . 
(۱6) فى ب : « بلا تعلم وتأمل وتفکر » وفی ك : « بلا تعلم وتفکر » . 
(۱۵) فى ع : « القدس له » . 


۱۳۹ 


عبد القابض : من قبضه اللّه إليه فجعله قابضا لنفسه وغیره عما لا یلیق 
بهم . 

ولا ینبغی أن يفيض علیهم فى حكم اللّه وعدله ۲۱۱ . وحاجزا عن العباد ما 
ليس یصلح لهم . وهم ینقبضون (۳" بقبضه وحجزه . 

عبد الباسط : من بسطه اللّه فى خلقه تعالی فیرسل علیهم باذنه من نفسه 
وماله ما یفرحون به » ویتبسطون ۲۳۱ . موافقا لامره » لأنه ببسط ‏ پتجلی 
اسم (*۲ الباسط » فلا یکون مخالفا لشرعه . 

عبد الخافض : هو الذی یتذلل له فى ۲۲۱ كل شىء ۰ ویخفض عن نفسه 
لرژیته الحق فيه . 

عبد الرافع : هو : الذى يترفع على كل شىء لنظره إليه بنظر السوى والغير 
ورفع نفسه عن رتبته لقيامه بالحق الذى هو رفيع الدرجات وقد يكون بالعكس ؛ 
لأن الأول بمظهرية الاسم الخافض يخفض كل شىء لرؤيته (") عدما محضا 
وتلاشيا ۱*۱ صرفا . والثانى : لتجلى اسمه الرافع له . يرفع کل شىء )٩(‏ 
لرژیته ۲۱۰۱ الحق فيه » وهذا عندی أولى ؛ لأن العارف يطلب الرحمة لیتصف 
به )١١(‏ فیصیر رحیما لا مرجوما لأن ذلك نصیب العامی ۱۱۳۱ من الرحمة . 

عبد العز : من تجلی الحق له باسمه العز فیعز من أعزه اللّه بعزته من 


۶ 


أوليائه . 
(۱) فى ع : « فى حكمة الله وعلمه وعدله » . (؟) ب : یقبضون . 
(۳) ب : ويبسطون . (۶) ب ع : ینبسط . 
(۵) ع »ك : اسمه . (5) فى ب : « فى » سقط . 
(۷) فى ع .اك : « لرژیته فيه » .  )۸(‏ . ك : ولا شيا . 
(5) ع : « عدما » محضا .. ...كل شىء » سقط . (۱۰) ع: لرژية . 
(۱۱) ع .ك : بها . (۱۲) ب ,وك : العاصی . 


۱۳۰. 


عبد الذل : هو مظهر صفة الاذلال » فیذل مذلية الحق كل من أذله الله من ° 
أعدائه باسمه المذل الذی قجلی به له . 

عبد السميع وعبد البصیر : من تجلی فيه بهذین الاسمین » فاتصف بسمع 
الق وبصره كما قال ۱۲۱ « کنت سمعه الذی به یسمع . ویصره الذی به 


ا فیسمع ویبصر الأشياء بسمع ا حق وبصره ۰ 


عبد ال حكم : هو الذى يحكم بحكم الله على عباده . 

عبد العدل : هو الذى يعدل بين الناس بالحق ؛ لأنه مظهر عدله تعالى وليس 
العدل هو التساوى كما يظن من لا يعلم ؛ بل توفية حق كل ذى حق ٠‏ وتوفيره 
عليه بحسب استحقاقه . 

عبد اللطيف : من يلطف بعباده : لكونه بصيرا بمواقع اللطف . للطف (*) 
إدراكه فيكون مطلعاً " على البواطن , وواسطة للطف (۲) الحق بعباده وإمداده 
وهم لا يشعرون به للطفه بتجلی الاسم اللطيف فيه وهو الذى لا تدركه (4] 
الأبصار . 

عبد الخبير ‏ : هو الذى أطلعه اللّه على علمه بالأشياء قبل كونها وبعده . 


عبد الحليم : هو الذى لا يعاجل من ٠‏ يجنى عليه بالعقوبة » ويحلم عنه 
ويتحمل أذية من يؤذيه وسفهاهة السفهاء » ويرفع السيئة بالتى هی أحسن . 


(۱) ب : عن . (۲) فى ع : « كما قال الله تعالى » . 
(۳) فى ك : « يسمع به » ویصره الذى يبصر به » . 

(۶) الحديث فى صحیح البخاری باب التواضع : ۸ : ٠١١‏ . 

(۵) فى ب : « بمواقع اللطف اللطف » . 


(5) ب : مطلقا . (۷) ع , ل : لطف . 
(۸) أ ب : ید رکه . )٩(‏ ع : الخير . 


۱۳۱ 


عبد العظیم : هو الذی تجلی الحق له بعظمته فيتذلل له غاية التذلل دا ء لحق 
عظمته فعظمه ۲۱۱ اللّه فى أعين عباده » ورفع ۲۳۱ ذکره بين الناس یبجلونه ۱۳۱ 
ویوقرونه لظهور آثار العظمة على ظاهره 


عبد الغفور : آبلغ ۱*۱ فى غفران الجناية وسترها . من عبد الغفار () فهو 


دایم الغفران . 
وعبد الغفار كثير الغفران . 


عبد الشكور : هو دائم الشكر لربه ؛ لأنه لا يرى النعمة إلا منه ولا يرى منه 
إلا النعمة وان كانت فى صورة البلاء والنقمة . لأنه يرى فى باطنه )١(‏ النعمة › 
كما قال على رضى الله ۱۲۱ عنه : « سبحان من اشتدت نقمته لأعدائه فى سعة 
رحمته ۰ واتسعت رحمة لأوليائه فى شدة نقمته » ۱ . 

عبد العلى : من علا قدره على " أقرانه , وارتفعت همته فى طلب العالی 
عن "٠‏ همم إخوانه » وحاز ١١١‏ كل رتبة علية ؛ وبلغ كل فضيلة سنية . 

عبد الكبير : من كبر ۲۱۳۱ بكبرياء الق . وراد كبره 1١١‏ فى الفضل 
والكمال على الخلق . 

عبد الحفيظ : هو : الذى حفظه اللّه فى أفعاله وأقواله وأحواله وخواطره 


(۱) ع : فیعظمه . (۳) ع :لا ترفم . 
(۳) ب : یتجلونه ۰ ع : یجلونه . (۶) فى ب : « هو أبلغ » . 
(۵) ب : القهار . )٩(‏ ع اك : باطنها . 


(۷) فى ب : على عليه السلام » وفی ع ك : « على کرم الله وجهه » . 

(۸) فى ب : « تقدیم وتأخیر لقول على كما یلی : « سبحان من اتسعت رحمته لأوليائه فى شدة 
نقمته . واشتدت نقمته لاعدائه فى سعة رحمته » . 

. أ :عن (.۱) ت : من (۱۱) ب : وجاز‎ )٩( 

(۱۲) باع : تکبر . (18) ب ع .ك : تکبره . 


۱۳۲ 


وظواهره وبواطته عن كل سوء ٩۲۱‏ فتجلی فيه باسمه الحفيظ حتی سری احفظ 
منه ا" فى جلسائه ۰ كما یحکی عن أبى سلیمان الدارانی : * أنه لم یخطر 
بباله خطرة سوء ثلائین سنة ۰ ولا یبالی ۱۳۱ جلیسه ما دام جالسا معه . 

عبد المقيت (*۱ : من آطلعه الله ۱*۱ على "' حاجة الحتاج وقدرها ووقتها 
ووفقه لاجاحها على وفق علمه من غير زيادة ولا نقصان › ولا تقدم ۲۲۱ عن 
وقتها ولا تأخر ۲٩۱‏ عنه . 

عبد الحسيب : من جعله اللّه حسيباً لنفسه حتی فى آنفاسه ووفقه ۲*۱ للقیام 
علیها . وعلی کل من تابعه بالحسبة ۲۱۰۱ . 

عبد الجليل : من أجله اللّه بجلاله حتی هابه کل شىء ۱۱۱۱ رآه بجلالة ٠۴‏ 
قدره » ووقع فى قلبه الهيبة منه . 

عبد الكريم : هو الذی أشهده الله وجه اسمه الکریم ؛ فتجلى بالکرم ۱۱۳۱ , 
وتحقق بحقيقة العبودية بمقتضاه ۰ فإن الکرم یقضی معرفة قدره ۲۲*۱ ۰ وعدم 
التعدی عن طوره ۱۱۱ . فیعرف أن لا ملك للعبد . فلا ۲۱۲۱ يجد شیثا ینسب 


)شش (۲) فى ب : « منه » سقط . 
(*) هو أبو سلیمان عبد الرحمن بن عطية , من أهل (داریا) احدی قری دمشق : توفی عام 
۵۵ ده , 


راجع جلية الأولياء : ٩‏ : ۲۶۵ - ۲۸۰ . وفیات الاعیان : ۱ : ۳۶۷ 


(۳) أ ب : یبال . (4) ك : الفیث . 

(5) فى ب : « الله » سقط . (5) فى ع : « على » سقط . 
(۷) ب , ك : يقدم ,ع : یقدمه . (۸) ب › ك › يؤخر ‏ ع : يؤخره . 
 )٩(‏ : وفقه . (۱۰) ك : پاسية . 
)عك : من . (۱۲) ع اك : لاله . 

(۱۳) فى ع : « فتجلی له یکرمه » . (۱۶) ب : قدرها . 

(۱۵) ب : طورها . (۱3) ك :ولا . 


۱۳۳ 


إليه الا يجود به على عباده بکرمه تعالی ؛ فإن کرم مولاه یختص بلكه من 
يشاء . وکذا لا یری ذنبا من أحد إلا وهو ۲۲۱ يستره [ بکرمه ) (۲۳ ولا یجنی 
عليه ۲۳۱ أحد إلا ویعفو عنه » ویقابله باکرم ۲۴۱ الخصال وأجمل ۲٩۱‏ الفعال » 
قیل ۲۱۱ : إن عمر رضی الله عنه ۱۲۱ لما سمع قوله تعالی : < ما غرك بريك 
الكريم € ۲۸ » قال : « کرمك يا رب » وقال الشيخ العارف محی الدين بن 
العربى * : « هذا من باب الحجة » وفی الجملة : لا يرى لذنوب (*! جمیع 
عباده فى جنب کرمه تعالی وزنا » ولا یری لجميع نعمه )٠١(‏ تعالی عند فيض 
کرمه قدرا » فیکون أكرم الناس ؛ لصدور فعله عن كرم ريه الذی تجلی له ۲۱۱۱ 
به . 

وقس عليه عبد الجواد : فانه ۲۱۲۱ مظهر اسمه امجواد » وواسطة جوده على 
عباده فلا یکون أجود منه فى الخلق . وکیف لا : وهو جاد بنفسه لحبویه فلا 
یتعلق بقلبه ما عداه . 


عبد ۲۱۳۱ الرقیب : هو الذی يرى رقیبه ۱۴۱ آقرب إليه من نفسه إدراكا 
لفنائها وذهابها فى نجلى الاسم الرقيب » فلا يجاوز حدا من حدود الله تعالى ولا 





(۱) فى ع : « وهو » سقط . (۲) ما بين المعقوفين زيادة من النسخ الأخرى . 
(۳) فى ع : « عليه » مكررة . (۶) ب : بکرم . 
(۵) ت : وأحمل . )٩(‏ ع : وقیل . 


(۷) فى ب : « رضی اللّه عنه » سقط . (۸) الانفطار : ١‏ . 

(*) من أبرز أعلام الصوفية هو محی الدین بن عربى الحاقى الطائی الدفون بدمشق والتوفی 
۸ ه من مزلفاته : نصوص الحكم > والفتوحات المكية . وذخائر الأعلاق فى شرح ترجمان 
الأشواق : ترعم طائفة تقول بوحدة الوجود ٠‏ وتقرر أن الوجود واحد فى الحقيقة وکل ما نراه ليس إلا 
تعینات للذات الالهية . راجع مذاهب الصوفية فى ( حقيقة التصوف ) للدکتور محمد بن ربیع 
الدخلی : ص ۱٩‏ - ۲۲ ط دار الاعتصام - القاهرة . 


. ع : الذنوب . (.۱) ب : نقمته‎ )٩( 
. أ : لرید . ب : له ربه . (۱۲) ع : هو‎ )۱۱( 
. فى ع : « عبد » سقط . (۱۸) أ : رقبته‎ )۱۳( 


۱۳۶ 


أحد آشد مراعاة لها منه لنفسه » ولا یحضره من أصحابه فانه يرقهم برقابة (۱ 
الله تعالی . 
عبد الجیب : هو الذی ٩۳۱‏ أجاب دعوة الحق » وأطاعه ۱۳۱ حين سمع قوله : 
< آجیبوا داعی اللّه 4 ۲۶۱ . فأجاب الله دعوته . حتی تجلی له باسمه (5) 
الجیب » فیجیب کل " من دعاه من عباده إلى حاجة ‏ لأنه ۲۲۱ من جملة 
الاستجابة التی أوجبه ۲ عليه ٩۱۱‏ لاجابته تعالی [ له ] ۲۱۰۱ فى قوله 
تعالی  :‏ واذا سألك عبادی عنی » فانی قريب ایب ضار إذا دعان . 
فليستجيبوا لی 4 ۱۱۱۱ لأنه يرى [ دعاءهم ) ۲۱۲۱ دعاء » بحکم القرب 
والتوحيد اللازم للایان الشهودى فى قوله : ام ی 
تعبد الواسع : هو الذى وسع كل شىء فضلا وطولا ولا يسعه شىء لإحاطته 
ل يرى مستحقا إلا أعطاه من فضله . 
عبد الحكيم : هو الذى بصره '١١(‏ [ اللّه ] ۱۱۲۱ براقع الحكمة فى الأشياء . 
ووفقه للسداد فى القول » والضواب فى العمل » فلا یری خللا فى شىء إلا 
يسده ۳۰ ۲ ولا فساداً إلا يصلحه . 


(۱) ع : پرقیته أ : برقية وما أنبتناه من ك يستقيم مع السياق . 


(۲) فى ت : « الذى » سقط . (۳) فى ع : « الق وأجابه وأطاعه » . 
(£) الأحقاف : ۳۱ (0) ك : باسم . 

(0) فى ب : « فيجيب دعوة کل » . (۷) ب : لأنها . 

(۸) ب : آوجها . )٩(‏ فى ك : « آوجبه الله عليه » . 
(۱۰) ما بين العقوفین زيادة من بقية النسخ . (۱۱) البقرة : ٠۸١‏ 


(۱۲) أ : دعائهم » وهو خطأ فى الرسم یژدی إلى خطأ فى النحو . 

(۱۳) ما بين العقوفین سقط من أ وثابت فى » النسخ . 

(۱۶) البقرة : ۱۸۰ (۱۵) ك : ولا . )١5(‏ ب : تصره . 
(۱۷) ما بين العقوفین زيادة من ب »ع . (۱۸) ع : پسدده . 


۱۳۵ 


عبد الودود : منه كملت مودته لله ولأوليائه فأحيه اللَّه . وألقى معبته على 
جميع خلقه » فأحبه الكل إلا جهّال الثقلين . قال النبى سه : « إن الله تعالى 
إذا أحب عبدا دعا جبريل فقال : إنى أحب فلانا فأحبه » فيحبه جبریل ‏ ثم 
ينادى فى السماء فيقول : إن اللّه يحب فلانا فأحبوه فأحبه ١١‏ أهل السماء . 
ثم يوضع له القبول " فى الأرض 0 

عبد المجيد : من مجده اللّه بين الناس بكمال ‏ أخلاقه وصفاته ۰ وتحققه 
بأخلاق الله ؛ فيمجدونه لفضله ۱*۱ وحسن خلقه . 

عبد الباعث : من أحيا الله قلبه بالحياة الحقيقية ١١‏ بعد موته الإرادى عن 
صفات النفس وشهواتها وأهوائها . وجعله مظهرا (" لاسمه الباعث ؛ فهو 
يحيى موتى ۲۱ الجهل بالعلم » ویبعثهم على طلب الق . 

عبد الشهيد : هو الذى يشهد الحق شهيدا على كل شىء فيشهده فى نفسه 
وفى غيره من خلقه . 

عبد الحق : هو : الذى تجلی له الحق فعصمه فى أفعاله وأقواله وأحواله عن 
الباطل فيرى الحق فى كل شىء . لأنه الثابت الواجب القائم بذاته ۰ وا مسمى 
بالسوى باطل زائل تابت [ به ] (*) بل يراه فى صور الحق ۲۱۰۱ حقا والباطل 
باطلاً . 


عبد الوكيل : من يرى الحق فى صور الأسباب فاعلا لجميع الأفعال التى 





(۱) ع : فیحیه . (۲) ع : القول . 
(۳) الحديث فى الصحیحین التزمذی والوطاً ومستد آحمد بن حنيل كما فى العجم الفهرس 
لألفاظ الحديث النبوی ( حب ) ۱ :۶۰۹ 


(£) ك : الكمال . (5) ب : يفضله . )٩(‏ ب : الحقيقة . 
 )۷(‏ : مظهر . (۸) ب : موت . 
)٩(‏ ما بين العقوفین زيادة فى النسخ الأخرى . (۱۰) ع : الباطل . 


۱۳۹ 


ينسبها المحجوبون إليها . فیعطل الأسباب » ویکل الأمور إلى من توکلها (۱۱ 
منه » ویرضی به وكيلا . 

عبد القوى : هو الذى يقوى ٩۳۱‏ بقوة اللّه على قهر الشيطان وجنوده التى هی 
قوى نفسه من الغضب والشهوة والهوى . ثم على ۱۳ قهر أعدائه من شياطين 
الإنس والجن » فلا يقاويه (4) شىء من خلق الله إلا قهره » ولا يناوئه أحد إلا 
غلبه . 

عبد المتين : هو الصلب فى دينه » الذى لم يتأثر عمن (*۲ أراد إغراءه (*) 
ولم يلن ١‏ لمن 4) أزله عن الحق بشدته , فكونه أمتن كل متين ۰ فعبد القوى 
هو المؤثر فى كل شىء » وعبد المتين : هو الذى لم يتأثر عن شىء . 

عبد ۲٩۱‏ الولى : من يتولاه ۱۱۰۱ ( الله ) ۱۱۱" من الصالحين والمؤمنين » فإن الله 
تعالى يقول : < وهو يتولى الصالحين 4 1١١١‏ « الله ولى الذين آمنوا 4 ٠۴‏ 
فهو يتولى بولاية (*۱) اللّه إياه أولياءه ° من ۱۱ المؤمنين والصالحين . 


عبد الحميد : هو الذى تجلى له الحق بأوصافه الحميدة . فيحمده الناس وهو 


لا يحمد الا الله . 
(۱) ب : وکلها . (۲) ع ءك : تقوى . 
(۳) فى ب : « ثم قوی على » . (4) ب . ك : يقاومه : ۰ ع : يناوئه . 
 )۵(‏ : ین . )٩(‏ أ »ب ١‏ : آغوائه . 
(۷) ب » ك : يكن . (۸) فى ب : « لن » سقط . 
)٩(‏ ع : عبد الولی . (.۱) ك : تولاه . 
(۱۱) ما بين العقوفین زيادة من بقية النسخ . 
(۱۲) الاعراف : ۱۹۶ (۱۳) البقره : ۲۵۷ 
(۱۶) ك : لولاية . (۱۵) .ف : أوليائه . 


(۱3) فى ع : « من » سقط . 


۱۳۷ 


عبد '١(‏ المبدى : هو الذی أطلعه الله على إبدائه ‏ فهو يشهد ابتداء الخلق 
والأمر فيبدى باذنه ما يبدى من الخيرات . 

عبد المعيد : هو الذى أطلعه اللّه على إعادته الخلق والأمور كلها إليه › 
فيعيد بإذنه ما يجب إعادته إليه » ويشهد عاقبته ومعاده فى عافية ۲۳۱ وسعادة 
على أحسن ما يكون . 

عبد المحيى : من تجلى له الحق باسمه المحيى ۰ فأحیا قلبه به » وأقدره على 
إحياء الموتى ۱۳۱ كعيسى عليه السلام . 

عبد المميت : من أمات الله من نفسه هواه وغضبه وشهوته فحيى قلبه وتنور 
عقله بحياة الحق ونوره حتی أثر فى غيره بأماتة قوى نفسه » أو نفسه بالهمة 
المتأثرة ۲*۱ من اللّه بتلك الصفة التى تجلى بها له . 

عبد الحى : من تجلی له الحق بحياته السرمدية فحيى بحياته (*) الدهومية . 

عبد القيوم : هو الذى شهد (5! قيام الأشياء بالحق » فتجلت قيوميته له 
فصار قائما بمصالح الخلق . قيما باللّه ‏ مقيما لأوامره فى خلقه ("' بقيوميته . 
مدا لهم فيما يقومون به من معايشهم ومصالحهم وحياتهم . 

عبد الواحد : هو الذى خصه ال بالوجود فى ۲۱ عين الجمع الأحدية ؛ فوجد 
الواجد ٩*۱‏ الوجود بوجوب ۱۱۰۲ الوجود الأحدى » فاستغنى به عن الكل ؛ لأن 


)١(‏ فى ب : مصطلح زائد عن بقية النسخ نصه الأتى : « عبد المحصى - من تحقق بهذا الاسم 
بمظهريته له فيتجلى الق » فيعلم عدد ما وجد وما سيوجد » محيط بكل شىء وعلما . ویحصی كل 
شىء وعدا » وفى هامش (۲) من النسخة ك : علق المحقق على تعريف مصطلح ( عبد البدی ) 
فقال : « سبق هذا التعريف تعريف عبد الحصی وهو موجود فى النسخة ح فقط » . 


(۲) ك : عاقبته . (۳) ك : الأموات . 

(4) فى ع : « بالهمة الزثرة التأثرة » . (۵) ب : بحياة . 

. ع : شاهد . (۷) فى ع : لأوامر اللّه تعالی فى خلقه‎ )٩( 
«¢ فى ب : « بالوجود الأحدى فى‎ )۸( 

. ك : الواحد . (۱۰) ع : ك : پوجود‎ )٩( 


۱۳۸ 


الفائز به فائز بالكل , فلا يفقد شيئا » ولا يطلب شینا . 
عبد الماجد : هو الذی شرفه اللّه بأوصافه . وأعطاه ما استعده وأطاق تحمله 
من مجده ‏ وشرفه كعبد الجید . 
عبد الواحد : هو الذى بلغه ۲۳۱ اللّه الحضرة الواحدية » وکشف له عن أحدية 
جمع ۱ أسمائه » فيدرك ما يدرك ویفعل ما یفعل بأسمائه ٤‏ ويشاهد وجوه 
أسجائة الست . 
عبد الأحد : هو : وحيد الوقت » صاحب الزمان » الذى * له القطبية 
الكبرى . والقيام بالأحدية الأولى . 
عبد الصمد : مظهر الصمدية . الذى يصمد إليه ۲۲۱ لدفع ۲۲۱ البليات , 
وإيصال (۲۸ آمداد الخيرات . ويستشفع به إلى الله لرفع العذاب وإعطاء 
الثواب » وهو محل نظر الله إلى العالم فى ربوبيته له . 
عبد القادر : هو الذى شاهد ۲٩۱‏ قدرة الله فى جميع المقدورات بتجلى الاسم 
القادر له ۱۱۰۱ ؛ فهو صورة اليد الإلهى الذى به يبطش . فلا يمتنع عليه شىء . 
ويشاهد مؤثرية اللّه تعالى فى الكل ؛ ودوام اتصال ۲۱۱۱ مده الوجود إلى المعدومات 
مع عدميتها بذواتها » فيرى نفسه معدومة بذاتها ۱۱۲۱ مع كونه ٩۱۳۱‏ مؤثرا 
بقدرة اللّه فى الأشياء وكذا عبد المقتدر لكنه يشهد ميدأ الإيجاد وحاله ۲۱۴۱ . 





(۱) ع : مجد . (۲) ع : آبلفه . (۳) عاك : جميع . 
(4) فى ب : فیفعل ما یفعل بأسمائه » وفی ع ۰ ك : ویعقل ما یعقل یأسمائه . 
(۵) فى ب : « الذی » سقط . 


. فى ع : : « إليه » سقط . (۷) ع »ك : لرفع . (۸) أ : واتصال‎ )١( 
. ب : يشاهد . (۱۰) فی ع : « له » سقط‎ )٩( 
. ب : ایصال . (۱۲) ب : بپذواتها . (۱۳) ك : کونها‎ )۱۱( 


(۱۶) فى ع : « وحاله وماله » وفی ب : « وحاله لکونه يشهد الایجاد وحاله » . 


۱۳۹ 


عبد المقدم : هو الذى قدمه الله . وجعله من أهل الصف الأول » فیقدم بتجلی 
هذا الاسم له كل من یستحق التقدیم باسمه . وکل ما يجب تقديه من الأفعال . 

عبد المؤخر : هو الذى آخره اللّه عما عليه كل مفرط مجاوز عن )١(‏ حدوده 
تعالی ۲۲۱ بالطغیان . فهو یم بهذا الاسم کل طاغ عاد ۲۳۱ , ویرده ۱*۱ إلى 
حده » ویردعه عن التعدی والطغیان » وکذا كل ما يجب تأخیره من الأفعال , 
وقد یجمعهما (*) الله لأقوام " . 

عبد الأول : هو الذى يشاهد ۲۲۲ أولية الحق على كل شىء وأزليته . 
فيكون ۱۸ هو الأول بتحققه ۱*۱ بهذا الاسم على الكل فى مقامات )٠١(‏ 
المسابقة إلى الطاعات ٠‏ والمسارعة إلى الخيرات » وعلى كل من وقف مع )١١١‏ 
الخليقة لتحققه بالأزلية , والخلقية ۲۱۳۱ موسومة بسمة الحدوث . 

عبد الآخر : هو الذى شهد آخريته تعالى وبقاءه بعد فناء الخلق فى تحقق (۱۱۳ 
معنى قوله تعالى : « كل من عليها فان . ويبقى وجه ربك ذو الجلال 
والاکرام 4 (۱۶) لطلوع الوجه الباقى عليه لكا فيبقى ببقائه وأمن الفناء ۱۹۱ 
بلقائه . وقد یتصف ۲۱۲۲ بهما بعض أوليائه بل أكثرهم . 

عبد الظاهر : هو : الذی ظهر بالطاعات والخيرات حتی کشف اللّه له عن اسمه 


(۱) فى ب : « عن » سقط . (۲) فی ع : « حدود الله تعالی » . 
(۳) بيع : وعاد . (4) ع : فیرده . 

(۵) ب .ك : یجمعها . (5) ع : لأقوامه . 

(۷) عاك : شاهد . (۸) فى ب : « وأزلية الق فیکون » . 
)٩(‏ ب : لتحققه . (۱۰) فى ك : « فى كل القامات » . 
(۱۱) فى ب : « وقف على مع » . (۱۲) ع : والخليفة . 

(۱۳) فى ك : « الخلق وقعقق » . (۱۶) الرحمن : ۲٩‏ - ۲۷ 

(۱۵) فى ب : « عليه » سقط . (۱۳) فى ع . ك : « وآمن من الفتاء » . 
(۱۷) ع : منصف . 


۱۶۰ 


الظاهر فعرفه بأنه الظاهر . واتصف بظاهریته ۰ فیدعو الناس إلى الکمالات 
الظاهرة والتزین بها . ورجح التشبیه على التنزیه كما كانت دعوة موسی عليه 
السلام ۲۱۱ ؛ ولهذا وعدهم ٩۲۱‏ الجنان والملاذ الجسمانية وعظم التوراة باحجم 
الکبیر وکتابتها پالذهب . 

عبد الباطن : هو الذی بالغ فى العاملات القلبية » وأخلص للّه ۳۱ . وقدس 
الله سره ؛ فتجلی له باسمه الباطن . حتی غلبت روحانیته ۰ وأشرف على 
البواطن » وأخبر عن الغیبات » فیدعو الناس إلى الکمالات العنوية والتقدیس 
وتطهیر السد ۲*۱ . ورجّح (*) التنزیه على التشبیه , كما كانت دعوة عیسی 
( عليه السلام ) إلى السماوات والروحانیات وعالم الغیب والتقشف فى الملبس 
والاعتزال والخلوة ۲۱۱ , 

عبد الوالی : من جعله الله والیا للناس بالظهور فى مظهره باسمه الوالی » 
فهو یلی نفسه وغیره بالسياسة الالهية . ویقیم عدله فى عباده » ویدعوهم إلى 
الخير , ويأمرهم بالعروف ؛ وینهاهم عن النکر , فأکرمه الله تعالی » وجعله أول 
السبعة الذی یظلهم فى ۲۲۱ ظل عرشه , وهو السلطان العادل . ظل ال فى 
أرضه » أثقل ۱ الناس ميزانا ؛ لأن حسنات الرعایا وخیراتهم توضع فى 
ميزانه من غير أن تنقص 17 من أجورهم شین . إذ به ۱۱۰۱ أقام دينه فيهم , 


. فى أ : رسم الدعاء یأختصار هکذا « علم » . (۲) ب : وعدلهم‎ )١( 
. فى ك : « وأخلص الحمد لله » . (4)ك : السیر‎ )۳( 
. ع : ورجع‎ )6( 

. فى ك : والاعتزال عن اخلق‎ )٩( 

(۷) فى ب .اك : « یظلهم الله فى ... » . (۸) ب : وأثقل . 
)٩(‏ ب اع »ك : ینقص . (۱۰)پ : ذ یه . 


وحملهم على اخیرات » فهویده وناصره ٠‏ واللّه مؤيده وناصره ‏ وحافظه . 

عبد التعالی : التعالی : التتایع فى العلو ۱۳۱ من |دراك الغیر ۰ وعبده 
الذی هو مظهره . من لا يقف بکل كمال وعلو حصل له . بل يطلب بهمته 
العالية الترقی إلى أعلى منه ؛ لأنه شهد العلو احقیقی الطلق القدس عن علوی 
الکان والکانة . وعن کل تقبد . فلا یزال يطلب العلو فى جمیع الکمالات . 
ألا تری أكرم الخلائق وعلاهم رتبة كيف خوطب بقوله : < وقل رب زدنی علما 4 ۳ . 

عبد البرّ : من اتصف بجمیع أنواع البر معنی وصورة ؛ فلا يجد ۶ تقدها 
من أنواع البر الا آتاه , ولا فضلا ۱*۱ الا أعطاه ۰ < ولکن البر من آمن بالله 
والیوم "أ الاخر 4 " إلى آخر الآية . 

عبد التواب : هو الرجاع ‏ إلى الله [ دائماً ] ۲*۱ عن نفسه وجمیع ما سوی 
الق حتی شهد التوحید ٩۱۰۱‏ الحقيقى . وقبل ۲۱۱۱ توية کل من تاب إلى الله 
عن ١١!‏ جرهته . 

عبد النتقم : من آقامه اللّه لاقامة حدوده فى عباده علی الوجه الشروع ولا 
یر لهم , ولا يرؤف ۱۱۳۱ بهم كما قال تعالی ۲۱*۱ : < ولا تأخذکم بهما رأفة 
فى دين الله © ۱ 


(۱) فى ع » ك : « وناصره » سقط . 
(۲) فى ت : « هو التبالغ فى العلو » . وفی ع : « التعالی البالغ فى العلو » وفى ك : 
« التعالی التبالغ فى العلو » . 


(۳) طه : ۱۱ (۶) ع ك : قجد . (۵) ع : فسلا . 

(1) فى ك : « باللّه وملائکته والیوم » والصواب فى النسخ الأخرى . 

(۷) البقرة : ۱۷۷ (۸) فى ك : « هو الوداع الرجاع » . 

. أ : ديا . وما آثبتناه من بقية النسخ . (.۱) ك : التوجه‎ )٩( 

(۱۱) ب : قیل . (۱۲) فى ب : « الله عز وجل عن » . 
(۱۳) ع . ك : يرأف )١4(‏ فى ب ١‏ ع ءك : « قال الله تعالی » . 
(۱۵) النور : ؟ 


۱۶ 


عبد العفو : من کثر عفوه عن الناس » وقلت مؤاخذته . بل لا یجنی عليه 
أحد الا عفاه ۲۱۱ . قال النبى عليه السلام : « إن الله عفو بحب العفو » " . 

وقال : ۲۳۱ « حوسب رجل من کان قبلکم فلم يوجد له من اخیر شىء ۰ إلا 
أنه كان رجلا موسرا ؛ وکان يأمر غلمانه بالتجاوز عن العسر ؛ قال الله تعالی 
نحن أحق 6 بالعجاوز منه ° ؛ فتجاوز ۲۲۱ عنه » 19 . 

عبد الرعوف : من جعله اللّه مظهرا لرأفته ورحمته (4) ؛ فهو أرآف خلق اللّه 
بالناس إلا فى الحدود الشرعية فإنه ۲٩۱‏ يرى اد وما أوجبه عليه من الذنب 
الذی أجرى ۱۰۱) الله )١١(‏ على يده بحكم الله وقضائه رحمة منه عليه » وان 
كانت ٩۱۲۲‏ ظاهرة )١١(‏ نقمة . وهذا ما لا يعرفه إلا خاصة الخاصة بالذوق 
فإقامة الحد عليه ظاهرا عين الرأفة به باطنا . 

عبد مالك اللك : من شهد مالكيته تعالى للکه ۲۱۴۱ ۰ فرأى نفسه ملكا له 





(۱) ك : عقا عنه . 

(۲) ورد الحديث فى : ابن ماجه ١‏ وأحمد ابن حنبل . كما فى العجم الفهرس لألفاظ الحديث 
النبوی ( عفو ) ۶ : ۲۸۷ . 

(۳) فى ب : « زقال عليه السلام أيضاً » . 

(۶) فى ع : « عن العسر . . ...نحن أحق »سقط . 

(۵) ع » عنه . )٩(‏ ع : فتجاوزا .ك : فتجاوزوا . 

(۷) ورد الحديث فى صحیح مسلم والترمذی + وابن حنبل . كما فى المعجم الفهرس لالفاظ 
الحديث النبوی . ( حسب ) ۱ : ۶۱۲ 


(۸) فى ع : « مظهر الرأفة والرحمة » . )٩(‏ ع يك : لکنه . 

(۱۰) عك : جری . (۱۱) فى ع ءك : كلمة « الله » سقط . 
لاع :کان . (۱۳) ب »ع : ظاهره . 

(4١)ك‏ : فى ملکه . 


1 


إياه » وعن ۲۱۱ كل شىء ؛ فجازاه اللّه ۱۳۱ یجعله مظهرا لمالك اللك ۲۳ ؛ إذ لا 
هلکه شىء حتی ۲*۱ شغله عن ربه ۰ وکان حرا عن رقة الکون مالکا للأشياء 
باللّه لا () بنفسه » فإنه عبد (5) حقا : 

عبد ذى الجلال والأكرام : من أجلّه الله وأكرمه لاتصافه بصفاته » وتحققه 
بأسمائه , وکما تقدست آسماژه > وعزت » وتنزهت » وجلت . فكذلك (۷) 
مظاهرها ورسومها ومراسمها ‏ , فلا يراه أحد من أعدائه إلا هابه وخضع له 
پجلاله ۲۱۱ قدره ؛ ولا أحد من آولیائه إلا أكرمه وأعزه لاکرام اللّه إياه . وهو 
يكرم ( أولياه ) )٠١(‏ تعالی » ویهین أعداءء . 

عبد المقسط : هو أقوم الناس بالعدل حتی يأخذ من نفسه لفیره حقا له 
يشعر ۲۱۱۱ به ولا يعرفه ذلك الغیر . لأنه يعدل بعدل الله الذى تجلی به » 
فیوفی ۲۱۳۱ کل ذی حق حقه . ویزیل كل جور یطلع عليه . فهو على کرسی 
النور ۱۱۳۱ ؛ یخفض من يجب ۲۱*۱ خفضه , ویرفع من يجب ۱۱*۱ رفعه . كما 
قال عليه السلام : « القسطون على منابر من نور » ۱۲۷ . 

عبد الجامع : هو الذی جمع الله فيه جمیع أسمائه » وجعله مظهر الجامعية 1۱۷۱ 





(۱) ك : وعنه . (۲) فی ب : « الله » سقط . 
(9) فى ب : « الملك » سقط . )٤(‏ فى ع : « حتی » .سقط . 
(۵) فى ع : : « لا » سقط . (5) ب ع ك : عبده . 

(۷) ك : وكذلك . 

(۸) فى ب : « مراسمها » ؛ سقط . واستدركها ناسخ أ فى الهامش . 

. ع »ك : لاله . 0.۱ أ : أوليائه .ع : أولياء الله‎ )٩( 
. » فى ك : « حقا له لا یشعر » . وفى ب ٠ع : « حقا له ولا يشعر‎ )۱۱( 

(۱۲) أ : فتوفى . (۱۳) ع : من نور . 

(۱۶) ع : يحب . (۱8) ع : يحب . 


((۱) ورد الحديث فى صحیح مسلم والنسائى وابن حنبل » كما فى العجم الفهرس لألفاظ 
الحديث النبوی : ( قسط ) . 


(۱۷) ب . ع : مظهرا لجامعيته . 


۱۶ 


فیجمع بالجمعية الالهية كل تفرق ۱۱۱ وتشتت من نفسه وغيره ۲۳۱ . 

عبد الغنی : هو الذی أغناه الله عن جمیع الخلائق ٠‏ وأعطاه کل ما احتاج 
إليه من غير مسألة منه الا بلسان الاستعداه ؛ لتحققه ۴ بفقره الذاتی . 
وافتقاره إليه بجوامع () هممه . 

e 
0 حوائجهم وسد (خللهم ) ۲ التى أمدها ۲۱ اللّه من‎ 
. بتحلى اسمه الغنی فيه‎ 

عبد المانع : هو الذى حماه الله ومنعه من ٩۲۰۱‏ کل ما فيه فساده وان طلبه 
وأحبه وظن فيه خيره ۲۱۱۱ کالال والجاه والصحة وأمثالها . وأشهده معنی قرله 
تعالی  :‏ وعسی ۲۱۳۱ أن تکرهوا شيئا وهو خير لکم » وعسی أن تحبوا شيئا 
وهو شر لکم 4 ۲۳" وقد جا ء فى الکلمات القدسية : « إن من عبادی من أفقرته 


(*۱) من عبادى من أمرضته ولو عافيته لكان شرا 


00 > وان 
٠‏ وأنا أعلم بمصالح عبادى أدبرهم ٩۱*۱‏ كما أشاء » ومن تحقق بهذا الاسم 
e‏ 


ولو حسبوا فيما منعوه خيرهم وصلاحهم . 


ویفسدهم › ومنع "۷ الله به الفساد حيث أتى 


(۱) فى ب »ع »ك : « کل ما تفرق » . 


(۲) فی ع : « ومن غیره » . (۳) ك : ولتحقق . 
(4) ع : بجوار مع . (۵) أ : للحق وللخلق فى باقی النسخ . 
)٩(‏ أ » ب : خلالهم وما أثيتناه من ك وع ۰ ۰ (۷) ع : بنهمة 

(۸) ع :ك : آمده . )٩(‏ ك : غذائه . 

(۱۰) لك : عن . (۱۱) فى ع : « وظن أن فيه خير » . 
 )۱۲(‏ : عسی والصواب ما آثبتناه . (۱۳) البقرة : ۲۱۹ 

(۱۶) فى ع : « وان من عبادی . . . . لكان شرا له » سقط . 

(۱۵) ع : وأدبرهم . (۱۷) ع : يضر بهم . 

(۱۷ ع : ومع 


۱۶۵ 


عبد الضار والنافع : هو الذی آشهده الله کونه فعالاً لا يريد ۰ وکشف له عن 
توحيد الافعال . فلا يرى ضرا ولا نفعا ولا خيراً ولا شرا الا منه ۰ فاذا تحقق 
بهذين الاسمين » وصار مظهرا لهما كان ضارا نافعا )١(‏ للناس بربه » وقد خص 
الله تعالى بعض عباده بأحدهما فقط » فجعل بعضهم مظهر الضر " كالشيطان 
ومن تابعه . وبعضهم مظهر النفع ۳ كالخضر عليه السلام 8 ومن نأسبه . 
عبد النور : هو الذى تجلی [ له ) (*! باسمه النور فشهد " معنى قوله 
( تعالى )  :‏ الله نور السموات والأرض 4 ۱۷ . 
والنور : هو الظاهر الذى يظهر به كل شىء كونا وعلما . فهو نور فى (4) 
العالمين يهتدى به كما (4) قال عليه السلام : « اللهم اجعلنی نورا ۲۲۰۱ . 
عبد الهادى : هو مظهر هذا الاسم جعله الله هادیاً خلق الله ناطقاً عن الحق ۱۱۱) 
بالصدق مبلغاً ما آمره به وأنزل إليه كالنبى كلل بالأصالة . وورثته بالتبعية . 
عبد البديع : هو الذى شهد كونه تعالى بديعاً فى ذاته وصفائه وأفعاله . 


وجعله اللّه مظهر لهذا الاسم . فيبدع ما عجز عنه غيره به . 


(۱) ع : ونافعاً , 
(۲) فى ب : مظهرا لظر » وفى ع : مظهرا للضر . 
(۳) ك : مظهرا للنفع . 
)٤(‏ فى ع . ك : « عليه السلام » سقط . 
(۵) ما بين المعقوفين زيادة من النسخ الأخرى . 
)٩(‏ ع : فيشهد . (۷) النور : ۳۵ 
(۸) ك : للعالمين . )٩(‏ فى ع : « كما » سقط . 
(۱۰) ورد الحديث فى الصحيحين « وسئن أبى داود » والترمذی » وابن حنبل كما فى العجم 
الفهرس لألفاظ الحديث النبوی ( نور ) ۷ : ۰ وفى اجامع الصغير : ۱ : 0 « اللهم اجعل لى 
نورا فى قلبی ؛ ونورا فى قبری ونورا فى بين یدی ونورا من خلفی » 


(۱۱) ب : الق . 


۱۶۹ 


عبد الباقی : من آشهده اللّه بقاءه . وجعله باقياً ببقائه عند فناء الكل . 
یعبده )١(‏ به بالعبودية ۲۱" اللازمة لتعینه » فهو العابد والعبود تفصیلاً وجمعك 
وتعیناً وحقيقة » إذ لم يبق رسمه وأثره عند تجلی الوجه الباقی . 

كما قال فى الحديث القدسی : « ومن أنا قتلته فعلی ديته , ومن على ديته 
فا 

عبد الوارت : مظهر (4) هذا الاسم » وهو من لوازم عبد الباقى ؛ لأنه إذا 
كان باقیاً ببقاء الق بعد فنائه عن نفسه لزم أن يرث ما يرثه الحق من الكل بعد 
فنائهم من العلم والملك ۱*۱ فهو يرث الأنبياء علومهم ومعارفهم وهدايتهم 
لدخولهم فى الكل . 

عبد الرشيد : من أناه )١(‏ الله رشده بتجلى هذا الاسم فيه كما . قال لإبراهيم 
عليه السلام : < ولقد آتينا إبراهيم رشده »© ) . 

ثم أقامه لإرشاد الخلق إليه وإلى مصالحهم الدنيوية والأخروية فى العاش 
والمعاد . 

عبد الصبور : هو المتثيّت ۲۱۱ فى الأمور بتجلى هذا الاسم فيه . فلا يعاجل!*) 
فى العقوباب والمؤاخذات , ولا يستعمل فى دفع الملمات ۲۱۰۱ ۰ ويصبر فى 
المجاهدات وما أمره ۲۱۲۱ الله به من الطاعات » وما ابتلاه من البليات ۲۱۳۱ وما 


يعتريه من الأذيات . 


. لعبده ( بغير نقط ) ٠ع : يفيده . (۲) ع : بالعيودة‎ :])١( 
. ع : دینه . (4) فى ب : هو مظهر . (۵) ع : والسلك‎ )۳( 
. ب : آثرد . (۷) الأنبياء : ۵۱ . (۸) ع : الثبت‎ )٩( 
. ك : بعجل . (۱۰) ب : السلمات‎ )٩( 


(۱۱) فى ب : « وما آمره الله .. من البلیات » سقط . 
(۱۲) فى ع ك : « وما ابتلاه اللّه به من البینات » . 


۱:۷ 


العبرة : ما يعبر ۲۱۱ به من ظواهر أحوال الناس فى الخير والشر » وما جری 
علیهم فى الدنیا . وما انتقلوا عليه منها إلى الآخرة ودار الجزاء إلى ما يئول 
إليه حال المعتير وإلى بواطن الأمور وخفياتها ۳۱ حتى يتبين لعواقب الأمور 
ومعرفة الخفايا » وما يجب عليه القيام به والعمل له . قال النبى ته : « أمرت 
أن يكون نطقى ذکراً » وهمتى ۱۳۱ فكراً » ونظرى عبرة » . 

ويدخل فيها العبور من رؤية الحكمة فى ظواهر الخليقة إلى رؤية الحكيم . ومن 
ظاهر 7 الوجود إلى باطنه . حتى یری الحق وصفاته فى كل شئ . 

العقاب */ : يعبر عندهم عن العقل الأول تارة » وعن الطبيعة الكلية أخرى , 
وذلك أنهم يعبرون عن النفس الناطقة بالورقاء , والعقل الأول يختطفها * عن 
العالم السفلى والحضيض الجسمانى إلى العالم العلوى وأوج الفضاء القدسى 
كالعقاب » وقد تخطفها " الطبيعة » وتصطادها ۰ وتهوى بها إلى الحضيض 
السفلى ( کثیراً ] ۲۲۱ فلهذا يطلق العقاب عليها . والفرق بينهما فى الاستعمال 
بالقرائن . 

العلّة : عبارة عن بقاء حظ ۲۸۱ العبد فى عمل أوصال أو مقام أو بقاء رسم له 
زا 1۹ : 

العماء : الحضرة ۱۱۰۱ الأحدية عندنا ؛ لأنه لا یعرنها ۱۱۱۱ أحد غیره . 
فهوفی حجاب الجلال . وقيل : هی الحضرة الواحدية التی هی منشأ الأسماء 


(۱) ع »ك : یعتبر . (۲) ك : خفاياتها . 
(۳) ب »ع : صمتی . (4) ع »ك : ظواهر . 
(*) وفی اصطلاحات ابن عربی : « العقاب / القلم » وهو العقل الأول » . اصطلاحات 
الصوفية ص۲۹۳ . (۵) ك : یخطنها . (5)ك : یخطنها . 
 )۷(‏ : کثیر . (۸) ك : حفظ . 


. » فى ب : « أو يقاد رسم أو صفة له‎ )٩( 
. فى ب : « هی الحضرة » + وفی ع : « هو الحضرة » . (۱۱) پ : یعرفه‎ )۱۰( 


۱۸ 


والصفات ؛ لأن العماء : هو الغيم الرقیق , والغیم : هو الحائل بين السماء 
والأرض . وهذه الحضرة هی الحائلة ۲۲۱ بين سماء الأحدية ‏ وبين أرض الکثرة 
الخلقية ولا یساعده الحديث النبوى ؛ لأنه سئل عليه السلام : « أين ۲۳۱ كان ربنا 
قبل أن يخلق الق » ؟ فقال : « كان فى عماء » 9 . 

وهذه الحضرة تتعين ۶ بالتعين الأول ؛ لأنها محل الكثرة . وظهور الحقائق 
والنسب الأسمائية , فكل ۱*۱ ما تعين فهو مخلوق . فهى )١!‏ العقل !۲۲ الأول. 
قال عليه السلام : « أول ما خلق اللّه العقل » ۸۱ . 

فإذا لم يكن فيه قبل (5) أن يخلق الخلق الأول بل بعده . والدليل على ذلك : 
أن القائل بهذا القول يسمى هذه الحضرة : حضرة ۱۱۰۱ الإمكان وحضرة الجمع 
بين الوجوب ۱۱۱۱ والإمكان والحقيقة الإنسانية . وكل ذلك من قبيل (۱۲) 
الخلوقات » ويعترف بأن الحق فى هذه الحضرة متجل ١١!‏ بصفات الخلق › 
فكل ۱۱*۱ ذلك مقتض !؟١!‏ أن ذلك ليس قبل أن يخلق الخلق . اللهم إلا أن 
يكون مراد السائل بالخلق » العالم الجسمانى ۱۱۳۱ ؛ فيكون العماء : الحضرة 


(۱) ع : عائل . (۲) 1 : ان . 

(۳) ورد فى الحديث فى : الترمذی , وابن ماجه » وابن حنبل . كما فى العجم الفهرس لألفاظ 
خدیث النبوی ( خلق ) ۲ : ۷۲ . 

(4) أ : يتعين . (۵) ع : کل . 

. » ك :فهو . (۷) فى ك : « ظهر العقل‎ )٩( 

(۸) هو من الأحاديث الختلف حول صحتها وروایته فى الدرر البتکرة فى الأحاديث الشتهرة 
ص۱۳۱ - ط . البابی الحلبى « لما خلق الله العقل قال له : آقبل فأقبل ‏ ثم قال له : آدیر فأدبر . 
قال : ما خلقت أحب إلى منك . بك آخد وبك أعطى » . 


. فى ك : « فيه شئ قبل » . ( .)ع ك : تحضره‎ )٩( 
. ك : « بين أحكام الوجوب » . (۱۲) ع : قیل‎ ٠ فى ب اع‎ )۱۱( 

(۱۳) أ : متجلی . ك : یتجلی . (۱۶) ع :وکل . 

(۱8) ع »ك : يقتضى . (17) ب : العوالم الجسمائية . 


۱۶٩ 


الالهية [ السماة یالبرزخ الجامع » ویقویه أنه سثل عن مکان الرب فان الحضرة 
الالهية ) ۱۱۱ منشأ الربوبية . 

العمد العنوية : هى التی یستمسك ۲۲۲ بها السموات الشار الیها بقوله : 
< رفع السموات بغیر عمد ترونها © ۲۳۱ . 

فإنه تلویح إلى عمد لا ترونها . وهی روح العالم وقلبه ونفسه . وهی حقيقة 
الانسان الکامل الذی لا یعرفه إلا الله كما قال تعالی : < آولیائی تحت قبابی لا 
یعرفهم غیری € . 

العنقاء (*) : کناية عن الهیولی ؛ لأنها لا تری کالعنقاء » ولا یوجد (4) الا 
مع الصورة فهی معقولة . ویسمی * الهیولی الطلقة المشتركة بين الاجسام 
كلها العنصر " الأعظم . 

عوالم اللبس : هی (۲۲ جمیع المراتب النازلة عن الحضرة الأحدية ؛ لأن 
الذات (4) الاقدسية تتنزل ۲۱۱ بتعیناتها فیها . ویتصف بالصفات ۱۱۰۱ 
الروحانية والمثالية إلى الحسية ؛ فیلعبس (۲۱۱ . 


(۱) ما بين العقوفین ساقط من أ ؛ وثابت فى بقية النسخ . 


(۲) ع : مستمسك . (۳) الرعد : ۲ . 

(٭) ورد فى اصطلاحات ابن عربی ص ۲۹۳ : « العنقاء هو الهباء الذی فتح اللّه فيه أجساد 
العالم » . 

(۶) ع »ك : توجد . (9) ع . ك : وتسمی . 

. ع : یالعنصر » ك : وبالعنصر . (۷) فى ك : « هی » سقط‎ )٩( 

(۸) فى ع : « الذات » سقط . )٩(‏ ب : یتنزل . 


(۱۰) فى ب : « وتعصف بلیاس الأسماء والصفات ثم بالصفات » . 
(۱۱) فى ب : « فیلتبس » سقط . ع ؛ ك : فتتلیس . 


۱8۰. 


العین الثابتة : هى حقيقة ۲۱۱ ۲۲۱ فى الحضرة العلمية ليست وجودة » بل 
معدومة . ثابتة فى علم الله » والرتبة ۳۱" الثانية من الوجود الخفى © . 

عين الشئ : ( هو ] (*) الحق " . 

وعين ٩۲۱‏ اللّه وعين العالم : هو الإنسان الكامل المتحقق ۲۸۲ بحقيقة البرزخية 
الكبرى ؛ لأن اللّه ينظر بنظره إلى العالم فيرحمه "٩۱‏ بالوجود . كما قال : 
« لولاك لما ۲۲۰۱ خلقت الأفلاك » . 

و !۱۲ الإنسان المتحقق بالاسم ۲۱۲۱ البصير ؛ لأن كل ما يبصر فى العالم من 
الأشياء فإنه يبصر بهذا الاسم . 

عين الحياة : هو باطن الاسم ۱۱۳۱ الحى الذى من تحقق به ( شرب ) أ“ من 
ماء عبن الحياة الذى من شربه ۱۱*۱ لا يموت أبداً : لكونه حيا بحياة الحق . وگل 
حى فى العالم يحيى بحياة هذا الإنسان لكون حياته حياة الحق . 

العيد : ما يعود على القلب من التجلى » أو وقت التجلى كيف كان * . 

د د HN‏ 


. » ك : « هی حقيقة الشئ فى‎ ١ ع : الحقيقة . (۲) فى ب‎ )١( 
. » فى ع : « فى علم الله وفى المرتبة » ۰ وفی ك : « فى علم الله وهی الرتبة‎ )۳( 

(۶) ب : الحقى . ع » ك : القیقی . (۵) ما بين العقوفین سقط من أ . 
)١(‏ فى ك : « عين الشئ الق تعالی » . (۷) فی ع »ك : عین . 

(۸) ع : الحقق . )٩(‏ ع : فیرحمه . ك : فیرحم به . 
(۱۰) ع :ما . (۱۱) ع : آو . 

(۱۲) ب : باسم . (۱۳) ب : اسم . 

(ع۱) ما بين العقوفین سقط من | . (۱۵) ب : شرب به . 


(٭) ورد فى اصطلاحات أبن عربی ص ۲۹۷ : « العید ما یعود على القلب من التجلیات , 
وعادة الأعمال » . 


١١١ 


(۱۷) باب الفاء 


الفتق : ما يقابل الرتق من تفصیل الادة الطلقة . یصورها النوعية . أو 
ظهور کل ما بطن فى الحضرة الواحدية من النسب الأسمائية » وبروز کل ما کمن 
فى الذات الأحدية من الشئون الذاتية كالحقائق الكونية بعد تعينها فى الخارج . 
الفتوح *) : كل ما یفتح على العبد من اللّه تعالی بعد ما كان مغلقاً عليه 
من النعم الظاهرة والباطنة ۰ كالأرزاق والعبادة ۲۱۱ والعلوم والعارف "° 
والکاشفات وغیر ذلك . 
الفتح القریب : هو ما انفتح على العبد من مقام القلب وظهور صفاته 
وکمالاته عند قطع منازل النفس > وهو الشار الیه بقوله تعالی ۱۳۱ : 
۶ نصر من اللّه وفتح قريب 4 ۲۱ . 
الفتح البین : هو ما انفتح على العبد من مقام الولاية » وتجليات أنوار 
الأسماء (*) الالهية العینه 25 لصفات القلب وکمالاته الشار إليه ۲۷۱ 
بقوله تعالی  :‏ إنا فتحنا لك فتتحا مبيتا * ليغقر لك اللّه ما تقدم من ذنبك 
وما تأخر € (4) یعنی من الصفات ۲*۱ النفسية والقلبية . 


(*) ورد فى اصطلاحات ابن عربی ص ۷۹۲ : « الفتوح فتوح العبادة » وفتوح الملاوة فى 
الباطن ۰ وفتوح المكاشفة » . 


(۱) ع : والعبادات . (۲) ع : والحقائق . 
(۳) فى أ , ك : تعانی سقط . (4) الصف : ۱۳ . 

(۵) فى ب : « وتجلیات الأنوار الأسمائية » . )٩(‏ ب »ع : الغنية » ك : المبينة . 
(۷) ب : الیها . (۸) الفتح : ۲-۱ . )٩(‏ فى ع : « الصفات » سقط . 


الفتح الطلق : هو أعلى الفتوحات وأکملها > وهو : ما انفتح على العبد من 


۱,۰۲ 


قجلی الذات الأحدية » والاستغراق فى عين الجمع بفناء الرسوم اخلقية كلها › 
وهو الشار الیه بقوله ( تعالی ) (۲۱ : 
« إذا جاء نصر الله والفعح 4 " . 
الفترة : خمود حرارة الطلب اللازمه للبداية (*۲ . 
الفرق الأول : هو الاحتجاب بالخلق عن الحق » ويقاء الرسوم الخلقية بحالها . 
الفرق الثانی : هو شهود قیام الخلق باق . ورژية الوحدة فى الکثرة . 
والکثرة فى الوحدة من غير احتجاب صاحبه بأحدهما عن الآخر . 
الفرقان : هو العلم التفصیلی ۲۳۲ الفارق بين الحق والباطل ۰ والقرآن : هو 
العلم اللدنی الاجمالی الجامع للحقائق كلها . 
فرق الجمع : هو تکثر الواحد بظهوره فى الراتب التی هی ظهور شئون الذات 
الأحدية وتلك الشئون فى الحقيقة ( اعتبارات ) ۶ محضة ء لا تحقق لها (*) 
الا عند بروز الواحد الحق (13 پصورها . . _ 
فرق الوصف : ظهور الذات الأحدية بأوصافها فى الحضرة الواحدية . 
الفرق بين المتخلق والتحقق ۱۲۲ : إن التخلق هو الذی یکتسب فضائل 
الأخلاق والأوصاف الحميدة تكلفا وتعملاً . ویجتنب الرذائل والذمائم ؛ فله من 
الأسماء الالهية آثارها . والتحقق بها هو الذی جعله الله مظهرا لأسمائه 
وأوصافه وتجلی فيه بها ۱۸۱ فمحا رسوم أخلاقه وأوصافه . 
(۱) فى أ ٠‏ ب اع : « تعالی » . (۲) التصر : ۱ . 
(*) فى اصطلاحات ابن عربى ص ۲۸۹ : « الفترة جمود نار والبداية المحرقة » . 
(۳) فى ك : « هو علم التفصيل » . 
(4) ما بين المعقوفين زيادة من النسخ الأخرى . 


(۵) فى ب : « لها » سقط . )٩(‏ فى ب » ك : الحق سقط . 
(۷) فى ك : « الفرق بين المتحقق والخلق » . (۸) فى ب : « بها » سقط . 


الفرق بين الكمال والشرف والنقص والحسّه : هو أن الكمال عبارة عن حصول 


١6 


الجميعة الالهية والحقائق الكونية فى الانسان ۰ فكل من كان حظه من الأسماء 
الالهية واحقائق الكونية أوفر . وظهوره بها أتم . والجمعية الالهية ۱۱۱ بجمیع 
صفاته ۲۲۱ وأسمائه فيه آکثر , كان أكمل . وکلما ۳ كان حظه منها أقل كان 
أنقص . وعن مرتبة الخلافة الالهية أبعد . 

وأما الشرف فهو عبارة عن ارتفاع الوسائط بين الشی وموجده أو قلتها . 
فلما ۱*۱ كانت الوسائط بين الحق والخلق أقل . وأحکام الوجوب على أحكام 
[الإمكان ) ۲*۱ أغلب فيه . كان الشئ أشرف » وكلما كانت الوسائط بينه وبين 
الحق أكثر . كان الشئ أخس . فعلى هذا يكون العقل الأول » والملائكة المقربون 
من الانسان الكامل أشرف وذلك الانسان منهم أكمل (* . 

الفطور : هو تيز الخلق عن الحق بالتعين a‏ وتوابعه . 

الفهوانية : خطاب الحق بطريق المكافحة فى عالم القال * . 


. فى ب : « أوفر ... الإلهية » سقط‎ )١( 

(۲) فى ب : بجمیع أسمائه وصفاته . 

(۳) ب : وکل من . 

(4) ب ع »ك : فکلما . 

(۵) ما بين العقوفین زيادة من النسخ الأخرى . 

(*) عرف ابن عربی ( الفرق ) مجردا کمصطلح فقال : « الفرق إشارة إلى خلق یلاحق , وقیل: 


مشاهدة معبودية » اصطلاحات الصوفية ص ۲۸۷ . (1) أ : بالتوابع . 
(جج) جاء فى اصطلاحات أبن عربى ص ۲۹۷ : « الفهلوية : خطاب الحق بطريق الکافحة فى 
عالم المثال » . 


(۱۸) باب الصاد 


صاحب الزمان ۰ وصاحب الوقت والحال ٩۲۱‏ : هو التحقق بجمعية البرزخية 
الأولى ؛ الطلع على حقائق الأشياء , الخارج عن حکم الزمان وتصرفات ماضیه 
ومستقبله إلى الآن الدايم فهو ظرف أحواله ۲۳۱ وصفاته وأفعاله ؛ فلذلك 
يتصرف فى الزمان بالطى والنشر ۰ وفى (۱۳ المكان بالبسط والقبض ؛ لأنه 
التحقق بالحقائق والطبائع . والحقائق “ فى القليل والكثير » والطويل والقصير 
والعظيم والصغير سواء , إذ الوحدة والكثرة والمقادير كلها عوارض » فكما (*] 
يتصرف فى الوهم فيها فكذلك ۲۳۱ فى العقل , فصدق › وأفهم تصرفه فيها فى 
الشهود والكشف الصريح . فان المتحقق بالحق » المتصرف بالحقائق " يفعل ما 
يفعل (4) فى طور وراء طور ۱٩۱‏ الحس والوهم والعقل ويتسلطه على العوارض 
بالتغيير والتبديل . 

صبيح الوجه : هو المتحقق بحقيقة الاسم '٠١(‏ الجواد ومظهريته . ولتحقق 
رسول الله مه به روى جابر رضى الله عنه : « أنه ما سئل (علیه السلام) ]١١(‏ 
شيئاً قط )١١(‏ ( و ) ۱۱۳۱ قال لا . ومن استشفع به إلى الله لم يرد 





. فى ب : « الوقت وصاحب اخال » . (۲) ع »ك : لأحواله‎ )١( 
. ك : ویالکان . (4) فى ك : « والحقائق » سقط . (۵) ع : وکما‎ )۳( 

. أ : لذلك » ب : کذلك » ك : وکذلك . وما أثبتناه من ع‎ )٩( 

(۷) ب : فى الحقائق . (۸) فى ب ۰ ع : « ما یفعل » سقط . 


. ب »ع يك : آطوار . (۱۰) ب :اسم‎ )٩( 

(۱۱) ما بين العقوفین من ع ك . 

(۱۲) فی أ : « سئل علم شیناً قط » » وفی ب : « سئل عنه عليه شيثاً قط » . وفی ع : 
«قط» سقط . (۱۳) فی أدب : « و » سقط . 


۱۵۵ 


سژاله ۲۱۱ كما أشار إليه أمير الژمنین على رضی الله عنه ۲۴۱ : إذا كانت لك 
إلى ۳۱ الله سبحانه ۲۴۱ حاجة فابدأ الع و جد e‏ 
حاجتك ۲۱۲ . فان اللّه أكرم من ( 0 ۲ يسأل حاجتين فیقضی إحداهما !8 
ويمنع الأخرى . والتحقق بورائته فى ( *) وجوده عليه السلام هو ۱۲۰۲ الأشعث 
ب اضيا اذى قال فيه ۱۱۱) : « رب أشعث مدفوع بالأبواب لو أقسم على 
اللّه لأبره » . وإغا سمى صبيح الوجه لقوله عليه السلام : 

« اطلبوا الحوائج عند صباح الوجوه » 23١1‏ , 

الصبا : هى ٩۱*۲‏ النفحات الرحمانية الآنية من جهة مشرق الروحانيات ؛ 
والدواعى الباعثة على الخير . 


الصدیق : المبالغ فى الصدق . وهو ۲۲*۱ الذى كمل فى ۲۱۲۱ تصديق كل ما 





(۱) ورد الحديث فى صحيح مسلم ۵٩‏ ۰ ۵۷ . باب الفضائل , وأحمد بن حنبل ٠١١ ۰٩‏ . 
كما فى العجم الفهرس لألفاظ الحديث النبوی ( سأل ) ۳۷۸/۲ . 
(۲) فى ب .ع . ك : « على کرم الله وجهه » . 
(۳) فى ع : « إذا كانت لك حاجة إلى الله » . 
(4) فى ك : « سبحانه » سقط , () ع : بسألتك . 
)١(‏ فى ع : « ثم اسأل الله تعالی - حاجتك » . 
(۷) فى أ : « أن » سقط وزیدت من النسخ الأخرى . 
(۸) أ : آحدیهما , ك : أحدهما . 
(9) فى ب : « فى وجوده » سقط . (۱۰) ك :وهو . 
(۱۱) فى ب : « هو شعث .. قال فيه » سقط . وفی ع : « فيه » سقط . 
(۱۲) الحديث فى صحیح مسلم کتاب الجنة 4۸ . وكتاب البر ۱۳۸ . كما فى العجم الفهرس 
لألفاظ الحديث النبوی ۲ : ۱۳۷ . 
(۱۳) ورد الحديث پعناه فى الدر النتشرة فى الأحاديث الشتهرة ص ۳۹ « أطلبوا الخير من 
حسان الوجوه » . 


(۱۶) ب : هو . (۱۵) ع : هو . )۱٩(‏ فى ع اك : « فى » سقط . 


۱9۹ 


جاءت ١١‏ به رسل اللّه علماً وقولاً وفعلاً ؛ لصفا ء (۳] باطنه . وقربه لباطن (۱۳ 
النبى عله » لشدة مناسبته له » ولهذا لم يتخلل فى کتاب اللّه تعالی مرتبة 


بينهما فى قوله تعالى : 

« فأولئك ۱*۱ مع الذين أنعم اللّه عليهم من النبيين والصديقين والشهداء 
والصالحين € * . 

وقال عليه السلام : 

ر أنا (7 وأبو بكر کفرسی رهان . فلو سبقنی لآمنت به » ولکن سبقته فآمن 
بی ۷ ۰ 


صدق النور :: هو الکشف الذی لا استتار بعده . شبه بالبرق الذى أمطر . 
فسمی صادقة » إذ الذی لم يمطر سمی كاذيا ؛ فإن السالك إذا تعاقب عليه 
التجلى والاستتار اشتبه حاله » فإذا بلغ الكشف به مقام الجمع سمى : صدق 
النور إذ لا استتار بعده ولا اختفاء . 

الصداء ۱۷۱ : ما ارتكب على وجه القلب ۸۱ من ظلمة سيئات ۲ النفس وصور 

الأكوان ٠‏ فحجبه عن قبول الحقائق » وتجليات الأنوار » ما لم يبلغ ۲۱۰۱ غاية 
الرسوخ » فإذا بلغ فى الرسوخ حد الحرمان والحجاب ١١١‏ الكلى سمى رینا !۲۱۲ 
ورانا كما ذكر . 


الصعق : هو الفناء فى الق بالتجلى الذاتى (* . 





(۱) ب : چاء . (۲) ك : لضیاء . (۳) ب : بیاطن . 
(£) أ برع « آولنك » . وهو خطأ صوابه ما آثبتاه . (۵) النساء : 1٩‏ . 
(5) فى ب : ركنت أنا ...۰ » . (۷) ع : الصا . 
(۸) ك : الأرض . )٩(‏ ع : هيئات , ك : هئات ٠.‏ (.١)ك‏ : تبلغ . 


(۱۱) فى ك : « فاذا بلغ حد الحرمان الرسوخ والحجاب .. 3 (۱۷) ع : رینا . 
(٭) فى اصطلاحات ابن عربى ص ۲۹۶ : « الصعق : الفناء عند التجلى الربانی » . 


۱:۷ 


الصفوة )١(‏ : هم التحققون بالصفا ء عن كدر ۱۳۱ الغيرية . 

صورة الحق : هو محمد تله لتحققه بالحقيقة الأحدية والواحدية » ویعیر عنه 
بصاد كما لوح إليه ابن عباس رضی اللّه عنه حين سئل عن معنی : ص (۳ ؛ 
فقال : « جبل بمكة » كان عليه عرش الرحمن » . 

صورة الإله : هو الإنسان الكامل لتحققه بحقائق الأسماء الإلهية . 

صوامع الذكر : هی ۱*۱ الأحوال والمواطن ۹*۱ المعنوية التى تصون الذاكر عن 
التفرق عن مذكوره » وتجمع همه )١(‏ عليه بالكلية . 

صون " الأرادة : هو انقاطع النفس عن رؤية وقوع شىء بإرادة غير الله » 
وشهود وقوع جميع الأشياء بإرادة الحق (۲۸ . 


(۱) ب : الصوفية . (۲) ب : آکدار . 
(۳) ب : صلی الله عليه وسلم . (۶) ب : هو . 

(۵) فى ب : « الأحوال الالهية وا مواطن ... » . 

. ع ك : همته . (۷) ع نك : صوره‎ )٩( 


(۸) فى ب ر اخق تعالی » . 


۱6۸ 


(۱۹) باب القاف 


القابلية الأولى : هى ۱۱۱ أصل الأصول . وهو التعين الأول . 

قابلية الظهور : هی الحبة الأولى الشار الیها بقوله : 

» اعت أن أعرف . 

قاب قوسين : هو مقام القرب الأسمائى باعتبار التقابل بين الأسماء فى الأمر 
الإلهى المسمى دائرة الوجود کالابداء والإعادة . والنزول والعروج . والفاعلية 
والقابلية . وهو الاتحاد بالحق مع بقاء التميز والائنينية [ العبر ۱۲۱ عنه (۳) 
بالاتصال . ولا مقام (*۱ أعلى من هذا المقام إلا مقام « أو أدنى » (*) وهو 
أحدية من الجمع الذاتية ۱۱۱ العبر عنه بقوله : « أو أدنى » لارتفاع التميز 
والائنينية ) (" الاعتبارية هناك بالفناء المحض ؛ والطمس الكلى للرسوم كلها . 

القيام لله : هو الاستيقاظ من نوم الغفلة ۲۸۱ ۰ والنهوض عن سنة الغيرة )٩(‏ 
عند الأخذ فى السير إلى الله . 

القيام باللّه : هو الاستقامة عند البقاء بعد الفناء ٠‏ والعبور على ا منازل )٠١(‏ 
كلها والسير 1١١١‏ عن اللّه بالله فى الله بالانخلاع عن الرسوم بالكلية . 


(۱) فى ب : هو . (؟) فى ب : « المعبر » سقط . 
() ع : عنها . (4) فى ب : « مقام » سقط . 
(۵) فى ك : « يقام بقوله أو آدنی » . )٩(‏ فی ب : « الذانية » سقط . 


(۷) ما بين العقوفین سقط من أ وثابت فى النسخ الأخرى . 
(۸) فى ك : « هو استیقاظ نوم للغفلة » . 
)٩(‏ باع ءك : الفترة . 
(.۱) فى ع : « وعبور عن النازل » . (۱۱) ع : وسیر . 


اتف ۱ هی اج ارف ۰ بواره يشير إلى ما فرعم من الضد 
والهجران وأمثال ذلك . وقد مر ذکره فیما یقابله من البسط . وأکثر ۲۳۱ ما یقع 
عيب البسط © لسوء ۰۰ أدب يصدر من السالك فى حال البسط »> والفرق 
بينهما وبين الخوف والرجاء إن تعلق الخوف والرجاء بالمكروه . والمرغوب المتوقع 
فى مقام النفس . والقبض والبسط إنما يتعلقان بالوقت الحاضر لا تعلق لهما 
بالأجل (0) © , 


القدم (** : هی السابقة التى حكم ۱۷۲ الحق بها للعبد ۲۱ أزلاً , ويخص با 
يكمل ويتم به الاستعداد من الموهبة الأخيرة بالنسبة إلى العبد لقوله عليه السلام 
اليد ل : هل من مزيد حتى يضع الجبار فيها )٠١(‏ قد 
(۱۱) : قطنى قطنى » . 


. » فى ك : « القبض باللّه‎ )١( 
. » فى ك : « أخذ القلب » . وفی ب ٠ع : « أخذ الوقت القلب‎ )۳( 
. فى ك : وأکثرها یقع‎ )۳( 
. فى ب : « وأکثر ما یقع عقیب البسط » سقط‎ )۶( 
. ع :ك : بسوء . (۷) ع : بالاخل‎ )۵( 
. فى ذكره للأحوال وشرحها قال السهروردی : « ومنها القبض والبسط وهما حالان شریفان‎ )*( 
واللّه يقبض ويبسط 4 وقد تكلم فيهما الشيوخ وأشاروا بإشارات هی علامات‎ ١ : قال الله تعالى‎ 
» .. القبض والبسط ولم أجد كشفا عن حقيقتهما ؛ لأنهم أكتفوا بالاشارة والإشارة تقنع الأهل‎ 
. ۳۹۶ - ۳۹۰ عوارف المعارف ص‎ 
. » وفی اصطلاحات ابن عربى « القیض : حال الخوف هی الوقت‎ 
. » وقیل : « وارد يرد على القلب هو جهة إشارة إلى عتاب وتأدیب‎ 
. ۲۸۷ وقيل : « أخذ وارد الوقت » اصطلاحات الصوفية ص‎ 
عرفه ابن عربى بقوله : « القدم ما ثبت للعبد على علم الحق » اصطلاحات الصوفية‎ )*+( 
6 صلاة؟ . ماع‎ 
. ع : العید . لقاع .ك : تال . (۱۰) ع : فیهما‎ )۸( 
ك : فیقول ؛ وفی ب تکرار ورد على النحو التالی « فیقول هل مزید حتی یضع الجبار‎ ٠ ع‎ )۱۱( 
» ... فیها قدمه فتقول‎ 


.ا 


وافا یکنی عنها بالقدم ؛ لأن القدم آخر شئ من الصورة . وهی آخر ما 
يقرب ١‏ به الحق إلى العبد من اسمه الذى إذا اتصل به وتحقق كمل " . 
قدم الصدق : هی السابقة الجميلة والوهبة الجزيلة التی حکم بها ۲ ال 
تعالی لعباده الصالحين المخلصين فى قوله تعالی : 
۶وبشر الذين آمنوا أن لهم ۱*۱ قدم صدق عند ربهم 4 ۲9 . 
والصدق : هو الخيار من كل شئ . 
القرب ۲*۱ : عبارة عن الفناء ۲۳۱ با سبق فى الأزل من لعهد الذی بين الحق 
والعبد فى قوله تعالی : « الست بربكم » قالوا : بلی 4 ١‏ . 
وقد يخص بقام « قاب قوسین » . 
القشر : کل علم ظاهر يصون العلم الباطن - الذی هو لبه - عن الفساد 
كالشريعة للطريقة ٠‏ والطريقة للحقيقة ٠‏ فان لم يصن حاله * وطريقته بالشريعة 
فسد حاله وآلت طريقته هوساً وهوى ووسوسة . ومن لم يتوسل بالطريقة إلى 
الحقيقة , ولم يحفظها بها فسدت حقیفته ‏ وآلت إلى الزندقه والإلحاد * . 


(۱) أ : تقرب . (۲) فى ع : وتحقق به كمل . 

(۳) ع : به . 

(4) فى ك زيادة خاطئة : « وبشر الذين آمنوا وعملوا الصالحات أن لهم ... 4 . 

(8) يونس : ۲ . 

(*) ورد فى اصطلاحات ابن عربى ص ۲۸۸ : « القرب القيام بالطاعة وقد یطلق القرب على 
حقيقة قاب قوسین » . 

(5) ب »ع »ك : الوفاء . (۷) الأعراف : ۱۷۲ . 

(۸) فى ب ؛ ع ١ك‏ : « يصن من حاله » . 


(*) جاء فى اصطلاحات ابن عربى : « القشر كل علم يصون فساد عين المحقق يتجلى له » 
ص ۲۹۵ . 


القطب : هو الواحد الذى هو موضع نظر اللّه تعالی ۰ من العالم فى کل زمان 
وهو على قلب اسرافیل عليه السلام . 

القطبية الکبری : هی مرتبة قطب الأقطاب ۰ وهو باطن [ نبوة ) !۲۱ محمد 
له فلا یکون الا لورثته » لاختصاصه عليه السلام بالأكملية . فلا یکون خاتم 
الولاية قطب ' الأقطاب الا على باطن خاتم النبوة . 

القلب : جوهر نورانی مجرد » یتوسط بين الروح والنفس ۰ وهو الذی (۲۳ 
یتحقق به الانسانية » ویسمیه الحكيم : النفس ‏ الناطقة . والروح باطنه › 
والتفس الحيوانية مرکبه وظاهره ۲۱ . التوسط بینه وبين الجسد » كما مثله فى 
القرآن بالزجاجة والکوکب الدری » والروح بالصباح . فى قوله تعالی : 

< مثل نوره كمشكاة فیها مصباح » الصباح فى زجاجة ٩۳‏ . الزجاجة كأنها 
کوکب دری يوقذ من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية ولا غربية (۱۷ 4 ۲۱ . 

والشجرة هی النفس » والمشكاة : البدر ‏ وهو ۲٩۱‏ الوسط ٩۱۰۲‏ فى الوجود » 
ومراتب التنزلات بثابة اللوح الحفوظ فى العالم . 

القوامع : کل ما یقمع الانسان عن مقتضيات الطمع والنفس والهوی . 
ونزعه ١‏ عنها » وهی الأمداد الأسمائية ۰ والتأييدات الالهية لأهل العناية 
فى السیر إلى الله والتوجه نحوه . واللّه آعلم ۲۱۲۱ . 





(۱) ما بين العقوفین زيادة یقتضیها السیاق . ساقط من أ » ثابت فى بقية النسخ ‏ 


(۲) ب »ع ك : وقطب . (۳) ع : تتحقق . 
(4) فى ب : « وهو الذى .. النفس » سقط . 

(۵) أ : وطاهره . ك : فظاهره . (5) ب : الزجاجية . 
(۷) فى ب : « ولا غريبة یکاد زینها يضئ » . (۸) النور : ۳۵ . 
)٩(‏ فى ع : « والشکاة هی البدن والقلب وهو ... » . (.۱) ك : التوسط . 


(۱۱) ب »ع »ك : ویردعه . 
(۱۲) فى ع ۰ ك : « واللّه أعلم » سقط . 


۱۹ 


( القيامة ) 1١١‏ : ( الانبعاث بعد الوت إلى حياة ۱۲۱ أبدية ۰ وذلك على 
ثلاثة أقسام : 

أولها : الانبعاث بعد الموت الطبيعى إلى حياة قى ۱ أحد !4 البرازخ 
العلوية (*) والسفلية (5) بحسب حال الميت فى الحياة الدنيوية كقوله (") عليه 
السلام : « كما تعیشون قوتون » وکما تموتون (4) تبعشون » وهی القيامة 
الصغری الشار الیها فى قوله عليه السلام : « من مات فقد قامت قيامته » . 

وثانیها ۱ : الانبعاث بعد الوت الارادی إلى الحياة القلبية الأبدية "٠‏ فى 
عالم القدس ۱۱۱۱ . كما قيل : مت بالارادة تحیا بالطبيعة ۰ وهی القيامة 
الوسطى المشار إليها فى قوله تعالی : < أو )١١(‏ من كان ميتا فأحييناه . 
وجعلنا له نور ۱۳۳۹ . 

وثالثها : الانبعاث بعد الفناء فى الله تعالى فى ۲۱*۱ الحياة الحقيقية عند 
البقاء بالحق وهی القيامة الكبرى الشار إليها بقوله تعالى : < فإذا جاءت الطامة 
الكبرى 4 (۱۶) : 

HH HH o 





(۱) فى أ : مصطلح ( القيامة ) وتعريفه سقط بأكمله . (۲) ع : الحياة . 


(۳) فى ك : « فى » سقط . (4) ب : احدی . 
(۵) ع : العلية . (5) ع ءك : أو السفلية . 
(۷) ع »ك : لقوله . (۸) فى ع : « قوتون » سقط . 


. ك : وثانياً‎ )٩( 

(.۱) فى ع : « إلى الحياة القلب الأبدى » . 

(۱۱) فى ع ءك : « فى العالم القدس » . 

(۱۲) فى ب : « فمن » وهو خطأ . (۱۳) الأنعام : ۱۲۲ . 
(۱6) ع »ك :إلى . (۱۵) النازعات : ۳۶ . 


۱۰۳ 


(۲۰) پاپ الراء 


الراعی : هو التحقق معرفة العلوم السياسية . التمکن من تدبیر النظام 
الموجب لصلاح العالم ۲۱۱ . 

الرآن : هو احجاب الحائل بين القلب وبين العالم القدسی ۲۲" باستیلاء الهيئات 
النفسانية عليه . ورسوخ الظلمات ۲۳۱ الجسمانية فيه بحيث (۴) یحتجب (*۲ عن 
أنوار الهوية ۲۱" بالكلية . 

الرزب : اسم للحق عز اسمه ۲۲۱ باعتبار نسب *٩(‏ الذات إلى [ الوجودات 
العينية أرواحا كانت أو آجسادا ؛ فان نسب ۱٩۲‏ الذات إلى ] ۱۲۰۱ الأعيان 
الثابتة [ هى منشأ الأسماء الالهية کالقادر والمريد ونسبتها ۲۲۱۱ إلى الأكوان 
الخارجية هی ) ۱۱۲۱ منشأ الأسماء الربوبية کالرازق ٩۱۳۱‏ واحفیظ » فالرب اسم 
خاص یقتضی وجود الربوب وتحققه , والاله یقتضی ثبوت المألوه وتعینه » وکل 
ما ظهرت ۲۱*۱ [ من ) ۲۱*۱ الأكوان فهو صورة اسم ربانی يربه ٩۱۲۱‏ الحق » به 


(۱) فى ك : « الوجب اصلاح نظام العالم » ۰ (۲) فى ع . ك : « وبين عالم القدس » . 


(۳) ك : الظلمانية . (4) ك : حیث . 

(۵) ك : یتحجب . (5) فى ع » ك : الربوبية . 
(۷) فى ع ۰ ك : « عز اسمه » سقط . (۸ - 9)ك : نسبة . 
)١.(‏ ما بين العقوفین زيادة من النسخ الاخری ۰ سقط من أ . 

(۱۱) ك : ونسها . 

(۱۲) ما بين العقوفین زيادة من النسخ الأخرى ۰ وسقوط فى أ . 

(۱۳) ب »ع ءك : کالرزاق . (۱۶) ب :ع »ك : ظهر . 


(۱۵) ما بين المعقوفين زيادة من النسخ الأخرى . 


. ع : بربه .اك : یریبه‎ )۱٩( 


£ 


يأخذ ۲۱۱ . وبه یفعل ما یفعل . والیه يرجع فیما یحتاج إليه » وهو أ" العطی 
إياه ما يطلب ۲۳۱ مته . 
رب الأرباب : هو الحق باعتبار الاسم الأعظم والتعین الأول الذی هو منشاً 
جميع الأسماء . وغاية الفایات . إليه ۲*۱ تتوجه ۲*۱ الرغبات كلها . وهو 
الحاوى لجميع المطالب . وإليه ۲۲۱ الإشارة بقوله تعالى : 
١‏ وأن إلى ربك المنتهى 4 19 . 
لأنه عليه السلام مظهر التعين الأول . فالربوبية الختصة به هی هذه الربوبية 
العظمى . 
رتب ۲۸۱ الأسماء (5) : ثلاث ۱۲۰۱ ذاتية , ووصفية . وفعلية ؛ لأن الاسم فا 
يطلق على الذات باعتبار نسبة ۲۲۱۱ وتعین . وذلك الاعتبار اما مر عدمى نسبى 
محض كالغنى والأول , والآخر . أو غير نسبى كالقدوس والسلام » ويسمى هذا 
القسم « أسماء الذات » أو معنى وجودى يعتبره العقل من غير أن يكون زائدا 
على الذات خارج العقل فإنه محال ۲۲۲۱ . وهو [ إما ] ۲۲۳۱ أن لا يتوقف على 
تعقل الغير كالحى والواجب ٠‏ وإما أن يتوقف على تعقل الغير ۱*۱" دون وجوده 
كالعالم والقادر » وتسمى )١١(‏ هذه أسماء الصفات وإما أن يتوقف على 


(۱) فى ب : به فمنه بأخذ ,اك : به منه يأخذ » ع : فمنه يأخذ . 


(۲) ك : فهو . (۳) ب اع : بطلبه , ك : بطلبه . 
(4) ب : والیه . (۵) أ : يتوجه . والصواب ما آثبتناه . 
)٩(‏ فى ب : « الطالب النبية وإليه ... » . (۷) النجم : 4۲ . 

(۸) أ :رب . (*) فى ب : رتب الأسماء الإلهية . 
(.۱) فى أ > ب ءك : ثلاثة » وهو خطأ . (۱۱) ك : نسب . 


(۱۲) فی أ : رسمت هكذا ( مح ) . 

(۱۳) ما بين العقوفین سقط من أ وثابت فى النسخ الأخرى . 

(۱6) فى ع : « كالحى والواجب » وإما أن يتوقف على تعقل الغير » سقط . 
(۱6) [ : ویسمی . 


۱۹ 


وجود الغير كالخالق والرازق ۲۱۱ . وتسمی ۱۲۲ أسماء الأفعال ؛ لأنها مصادر 
الأفعال . 

الرتق : إجمال المادة الوحدانية ۲۳۱ السماة بالعنصر الأعظم الطلق الرتوق 
قبل خلق السموات والأرض , الفتوق بعد تعینها © باخلق . وقد بطلق على 
نسب الحضرة الواحدية باعتبار ظهورها (*۲ وعلی كل بطون وغيبة كالحقائق 
الکنونة فى الذات الأحدية قيل تفاصیلها فى الحضرة الواحدية مثل الشجرة فى 
النواة . 

الرحمن : اسم للحق باعتبار الجمعية الأسمائية التى فى الحضرة الإلهية 
الفائض منها الوجود ( وما يتبعه ) (1! من الكمالات على جميع الممكنات . 

الرحيم : اسم له باعتبار (۲۲ فيضان الكمالات العنوية على أهل الإيمان 
کالعرفة والتوحید ۰ 

الرّحْمَةُ الامتنانية : القتضية ۲٩۱‏ للنعم السابقة على العمل » وهی التی 
وسعت کل شئ رحمة 0۹ ۰ 

الرحمة الوجوبية ٠‏ : هى الرحمة !١١(‏ الموعودة للمتقين والمحسنين فى 
(قوله تعالى ] ۱۱۳۱ : < فسأكتبها للذين يتقون © ۲۲۳ . 





(۱) ع : والرزاق . (۲) أ » ب : ویسمی . 
(۳) ع : الوجدانية . (4) ع : تعینهما . 
(۵) فى ب ؛ ع ,اك : « باعتبار لا ظهورها » . 

(1) أ : ويتبعه وما أثبتناه من بقية النسخ . (۷) ك : اعتبار . 


(۸) فى ب ۰ ع : « هی الرحمانية المقتضية  »‏ وفى ك : « هی الرحمة المقعضية » . 
)٩(‏ فى ع . ك : « رحمة » سقط . (.١)ك‏ : الوجودية . 
(۱۱) ب , ع : الرحيمية . 


(۱۲) ما بين المعقوفين زيادة من النسخ الأخرى . (۱۳) الأعراف : ۱۵٩‏ . 


۱۹۹ 


وفی قوله  :‏ إن رحمة اللّه قريب من الحستین 4 ۱ . 
وهی داخلة فى الامتنانية ؛ لأن الوعد بها على العمل محض المنة . 
الرداء : یکسر الراء ‏ هو ظهور صفات الق على العبد . 
الردی : بفتح الراء > هو (ظهار صفات الحق ٩۲۲‏ بالباطل . كما قال تعالی : 
< سأصرف عن آیاتی الذین یتکبرون فى الأرض بغیر الحق 4 (۱۳ . 
منقول عن الردی الذى هو الهلاك . قال الله ( تعالی ) : الکبریا ردائی . 
والعظمة إزارى ۰ فمن نازعنی ( واحداً ) ۲*۱ منهما ° قصمته ") . 
ی ۱9۳ : هو الخلق وصفاته ؛ لأن الرسوم هی الاثار » وکل ما سوی اللّه 
آثاره الناشئة من أفعاله » وإياه عنی من قال : « إن (") الرسم نعت یجری (۸) 
فى الأبد با یجری فى الازل » لأن الخليقة وصفانها كلها بقدرة ۲*۱ اللّه تعالی . 


رسوم العلوم 8 > ورقوم العلوم.: هى مشاعر الانسان ؛ لأنها رسوم 


. ۵٩ الأعراف‎ )۱( 

(۲) فى ب ءك : « وهو إظهار العبد صفات الق » . وفی ع : « هو |ظهار العبد صفات 
الرپ » . (۳) الأعراف : ١٤١‏ . 

(4) أ : واحد , ك : فى واحد وهو خطأ . (۵) باك : منها . 

(1) الحديث أخرجه ابن ماجه فى سننه باب « البراءة من الکبر والتواضع » ۲ : ۱۳۹۷ - 
۳۹۸ 

وروایته عن أبى هريرة عن رسول الله ته يقول الله سبحانه : « الكبرياء ردائی والعظمة ازاری 
من نازعنى واحدا منهما ألقيته فى جهنم » . وفى رواية ابن عباس : « فمن تازعنی واحدا منهما 


ألقيته فى النار » . 
(*) ذكر أبن عربى أن : « الرسم نعت تجرى فى الأبد با يجرى فى الأزل » اصطلاحات 
الصوفية ص۲۹۲ . 
(۷) فى ع .اك : « إن » سقط . (۸) ك : جرى . 
)٩(‏ ك : بقدر . (.۱) فى ع : « العلوم » سقط . 


۱۹۷ 


الأسماء الإلهية كالعليم والسميع والبصير ظهرت على ( ستور ) ۰۱ الهياكل 
البدنية الرخاة على باب دار القرار بين الحق والخلق ۰ فمن ( عرف نفسه ) 
وصفاتها ۲۲۱ كلها بأنها آثار الحق وصفاته ورسوم أسمائه , فقد أ" عرف الحق . 

الرعونة : الوقوف مع حظوظ النفس ومقتضى طباعها . 

الرقيقة : هی اللطيفة الروحانية . وقد يطلق © على الواسطة اللطيفة : 
الرابطة بين الشیئین كالمدد الواصل من الحق إلى العبد ويقال لها : رقيقة [ النزول 
وكالوسيلة التی يتقرب بها العبد إلى الحق من العلوم والأعمال والأخلاق السيئة 
والمقامات الرفيعة , ويقال لها : رقيقة ۲*۱ ) ۲*۱ العروج ورقيقة الارتقاء » وقد 
يطلق (۲) الرقائق على علوم الطريقة والسلوك وكل ما يلطف به سر العبد 
وتزول ۱ به کثافات )4( النفس . 


الروح (* : فى اصطلاح القوم : هى اللطيفة الانسانية الجرد . وفی 
اصطلاح الأطباء : من البخار اللطیف التولد فى القلب . القابل لقوة الحياة 
واحس والحركة . هذا ویسمی فى اصطلاحهم ۲۱۰۱ : النفس , والتوسط بينهماء 





(۱) أ : شئون , وما أثبتناه أنسب للسیاق . 

(۲) فى أ : « فمن نسبه وصفاتها ... » وما آثبتناه من النسخ الأخرى مناسب . 
(۲) فى ع , ك : أسمائه وصورها فقد . 

(4) ب اع »ك : تطلق . 

(۵) فى ك : « رفيقة » سقط . 

(5) ما بين المعقوفين سقط فى أ ء وثابت فى باقى النسخ الأخرى . 
(۷) ع , ك : تطلق . (۸) ب : ويزول . 

. أ : کثفات‎ )٩( 

(٭) جاء فى اصطلاحات ابن عربى ص ۲۸۹ : 

« الروح يطلق بإزاء الملقى إلى القلب علم الغيب على وجه الخصوص » . 
)١.(‏ فى ب »ع ءك : والحركة ؛ ويسمى هذا فى اصطلاحهم ... » . 
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الدرك للکلیات والجزئيات القلب » ولا یفرق الحكماء بين القلب والروح الأول 
ويسمونها : النفس الناطقة . 
الروح الأعظم والأقدم والأول والآخر : هو العقل الأول . 
روح الإلقاء : هی ١١‏ الملقى إلى القلوب علم الغيوب . وهو جبریل. عليه 
السلام وقد يطلق على القرآن » وهو الشار إليه فى قوله تعالى : 
< ذو العرش يلقى الروح من أمره على من يشاء من عباده 4 ۲۳۱ . 


(۱) ع »ك : هو . (۲) غافر : ۱۵. 


۱۹۹ 





(١؟)‏ باب الشین 


الشاهد (*۲ : ما يحضر القلب من أثر المشاهدة . وهو الذى يشهد له بصحة 
كونه محيطأ )١(‏ من مشاهدة شهوده ۲۳۱ . إما بعلم لدنى لم يكن له فكان أو 
وجد أو حال أو ( تجل ) (') أو شهود . 

شعب الصدع : هو جمع الفرق بالترقى عن حضرة الواحدية إلى حضرة (4) 
الأحدية > ويقابله : صدع الشعب » وهو : النزول عن الأحدية إلى الواحدية حال 
الفناء بعد البقاد للدعوة ۲٩۱‏ والتكميل . 


الشفع : هو الخلق ۲۱۱ , وافا أقسم « بالشفع والوتر » ؛ لأن الأسماء الإلهية 





(*) فى هامش أ : « كثيراً ما يجرى فى كلامهم فلان شاهد العلم . وفلان شاهد الوجد ‏ وفلان 
شاهد الحال . يريدون بلفظ الشاهد ما يكون حاضر قلب إنسان . وهو ما كان الغالب عليه ذكره حتى 
إنه يراه ۰ ويبصره ٠‏ وإن كان غائياً عنه ؛ فكل ما يستولى على قلب صاحبه ذكره فهو شاهده ؛ فان 
كان الغالب عليه العلم فهو شاهد العلم ‏ وان كان الغالب عليه الوجد يقال : إنه شاهده الوجد . 
ومعنى الشاهد : الحاضر . وکلما ( وكل ما ) هو حاضر قليك فهو شاهدك ٠‏ وبعضهم تكلف فى 
مراعاة هذا الاستعمال فقال : ما سمى الشاهد من الشهادة ؛ فكان إذا طالع شخصاً بوصف الجمال: 
فان كانت بشريته ساقطة عنه ۰ ولم يشغله شهرة ذلك الشخص عما هو به من الجمال ولا أثر يمنع 
صحبته بوجه فهو شاهد له على فناء نفسه . ومن أثر فيه ذلك فهو شاهد عليه . وعلى هذا حمل 
قوله ( عليه السلام ) : رأيت ربى ليلة العراج فى أحسن صورة . أى أحسن صورة رأيتها تلك 
الليلة لم يشغلنى عن رؤيته تعالى ٠‏ بل رأيت المصور فى الصورة والمنشئ فى الأشياء » ويريد به 
رؤية العلم وإدراكه البصر . رسالة قشيرى » ل .4 .ص 78 . 


. ب ٠ع : مختظيا , ك : مختصا . (۲) باع ءك : مشهودة‎ )١( 
. أ .ب : تجلى والصواب ما آثبتناه . (4) ع ءك : الحضرة‎ )۳( 
. » ... فى ب .ع ١ك : « حال البقاء بعد الفناء للدعوة‎ )8( 

(3)ع : الخلقية . 


۱۷۰ 


فا ( تتحقق ) ۲۱۱ باخلق , فما لم یتضمن ۲۳۲ شفعية الحضرة الواحدية إلى 
وترية الحضرة الأحدية لم تظهر الأسماء الالهية . 

الشهود : رژية الحق باق . 

شهود الفصل فى الجمل : رژية الکثرة فى الذات الأحدية . 

شهود الجمل فى الفصل : رؤية الأحدية فى الكثرة (؟) 

شواهد الحق ۶ : هى حقائق الأكوان . فإنها تشهد (*) بالمكون . 

شواهد التوحيد : تعينات الأشياء ۰ فان كل شئ له أحدية بتعين خاص هتاز 
بها عن كل ما عداه كما قيل : 

ففى کل شئ له آية (3) تدل على أنه الواحد ۷۱ 

شواهد الأسماء : اختلاف الأكوان بالأحوال والأوصاف والأفعال » كالمرزوق 
على الرازق » وال حى على الحیی ٠‏ والميت على المميت وأمثالها . 

الشئون : الأفعال . 

والشئون ۱ الذاتية : اعتبار نقوش ۲*۱ الأعيان والحقائق فى الذات الأحدية 
كالشجرة وأغصانها وأوراقها وأزهارها وثمارها ۱۱۰۱ فى ۲۱۱۱ النواة > وهی 
التی تظهر فى الحضرة الواحدية . وتنفصل بالعلم 1۳ 


. یتحقق . (۲) ع : تنضمء پ  ك : ینضم‎ :  )۱( 
. ع : الکثيرة‎ )۲( 

(4) فى ب : « شواهد الق : هی ۰ بالکون » سقط . 

(۵) أ : يشهد . (5) ب : شاهد . 

(۷) البیت من الشواهد الشهورة لأبى العتاهية . (۸) ع : الشئون . 

. ع : نفوس . (۱۰) ع : وأثمارها‎ )٩( 
. إلى‎ :  )۱۱( 

(۱۲) أ : ینفصل » والصواب ما أثيتناه . (۱۳) ك : بالقلم . 


لحن 


الشيخ )١١‏ : هو الانسان الکامل فى علوم الشريعة والطريقة والحقيقة . البالغ 
إلى حد التكميل فيها ؛ لعلمه بآفات النفوس وأمراضها وأدوائها ۰ ومعرفته 
بذواتها ۲۳۲ . وقدرته على شفائها !۳" والقيام بهداها ۰ إن استعدت ووفقت 
لاهتدائها . 


(۱) فى ب زيادة المادة التالية : الشطح : لغة - الحركة . ويقال للطاحونة الشطاحة - لكثرة 
تحرك الرحى والدقيق . يقال : شطع الماء فى النهر إذا فاض من حافتيه لكثرة الماء وضيق النهر . 
وعرفا : حركه أسرار الواحدين إذا قوى وحدهم بحيث يفيض من إناء استعدادهم » . 

(۲) فى ب : « ومعرفة تداويها » . وفى ع .ك : ومعرفة بدوائها . 

(۳) أ : شفاتها . والصواب ما آثیتناه من النسخ الأخرى . 


۱۷۳ 


(۲۲) باب التاء 


یکنی بالتاء عن الذات باعتبار التعينات والتعددات . 

التأنيس : هو )١١‏ التجلی فى الظاهر الحسية تأنیساً للمرید البتدی بالتزكية 
والتصفية » ویسمی : التجلی الفعلی لظهوره فى صور الأسباب . 

العجلی : ما یظهر للقلوب من أنوار الغیوب * . 

التجلى الأول : هو التجلی الذاتی . وهو تجلی الذات وحدها لذاتها » وهی 
الحضرة الأحدية التی لا نعت فیها ولا رسم ؛ إذ ۲۱ الذات التی هی وجود ۱۳ 
الحق الحض وحدته عینه ؛ لأن ما سوى الوجود من حيث هو وجود ۲*۱ ليس إلا 
العدم الطلق . وهو اللا شىء الحض . فلا یحتاج فى أحديته إلى وحدة وتعین 
متاز به عن شئ , اذ لا عين غیره (*) فوحدته عين ذاته » وهذه ۲۷۱ الوحدة منشأ 
الأحدية والواحدية ؛ لأنها عين الذات من حيث هی . أعنى ۱۲۱ : لا بشرط 
شىء أى المطلق الذى يشمل ۲۸۱ كونه بشرط [ أن لا شىء معه وهو الأحدية 
وكونه بشرط ) ۲٩۱‏ أن يكون معه شىء ۰ وهو الواحدية . والحقائق فى الذات 
الأحدية كالشجرة فى النواه > وهی غيب الغيوب . 





(۱) ك :وهو . 

() وفی شرحه لکلمات مشيرة إلى بعض مصطلحات الصوفية قال السهروردی : « ( ومنها ) 
التحلى . ثم التجلی قد يكون بطريق الأفعال . وقد يكون بطريق الصفات . وقد يكون بطريق الذات « 
عوارف العارف ۲۱۷/۳۹۲ . 

وعرفه ابن عربی بأنه « ما ینکشف للقلوب عن أنوار الغیوب » اصطلاحات الصوفية ص۲۹۰ . 


(۲) ب : دا . (۳) ع » ك : الوجود . (4) ب : الوجود . 
(۵) ع »ك : شىء. )٩(‏ ب : وهو . (۷) فى ك : « آعنی » سقط . 
(۸) ب : یشتمل . ۱ 


(5) ما بين العقوفین سقط من أ » وفی ب : « کونه بشرط أن یکون شئ معه .۰۰ » . 


۱۷۳ 


التجلی الثانى : هو الذی ۲۱۱ بظهر ۲۲۱ به أعيان المکنات الثانية ۲۳۱ التی 
هی شئون الذات لذاته . تعالی وهو التعین الأول بصفة العالية والقابلية ؛ لأن 
الأعيان معلوماته الأولى ۲*۱ والذاتية ۲*۱ القابلة للتجلى الشهودی . وللحق 
بهذا التجلی نزول " ( من ) ۱۷۱ الحضرة الأحدية إلى الحضرة الواحدية 
بالنسب الأسمائية . 

التجلى الشهودى : هو ظهور الوجود ا مسمى باسم 1 النور . وهو ظهور 
الحق بصور أسمائه فى الأكوان التى من (5) صورها » وذلك ( الظهور ) )٠١(‏ 
هو نفس الرحمن الذى يوجد به الكل . 

التحقيق ٩۱۱۱‏ : شهود ۲۱۲۱ الحق فى صور أسمائه التى هی الأكوان , فلا 

۲ المحقق )1£( باق من الق ۱۱5۱ ولا باحق عن الق . 
التصوف : هو التخلق بالأخلاق الإلهية . 
التلوين * : هو الاحتجاب عن أحكام حال » أو مقام سنى بآثار حال أو مقام 


. فى ب : « هو التجلى الذى .... » . (5؟اعءك : تظهر‎ )١( 
. ك : الثابتة . (4) ب ع »ك :الأول . (۵) ب »ع : الذاتية‎ ١ ب‎ )۳( 
. ع : تنزل ء ك : ینزل . (۷) أ : عن . (۸) ب : باسمه‎ )١( 
. ب ع :ك : هی . (۱۰) أ : الطهور . (۱۱) ك : التحقق‎ )٩( 
. » فی ب : « هو شهود‎ )۱۲( 
. ع ١ك : یحتجب . (۱6) ب مع : التحقق‎ )۱۳( 


(۱۵) فى ب : « من الخلق » سقط . وفی ع . ك : « عن اخلق » . 

(15) ب ع »ك : بالق . 

(*) قال السهروردی فى شرح کلمات مشيرة إلى بعض الأحوال فى اصطلاحات الصوفية (ومنها) 
التلوين والتمكين . فالتلوين لأرباب القلوب » لأنهم تحت حجب القلوب . وللقلوب تخلص إلى 
الصفات وللصفات تعدد يتعدد جهاتها فظهر لأرباب القلوب بحسب تعدد الصفات تلوينات . ولا 
تجاوز للقلوب وأربابها عن عالم الصفات ... » عوارف المعارف ص ۳۹۹ . = 


۱۷۶ 


دنی وعدمه على التعاقب . وآخره التلوین فى مقام تجلی الجميع ۱ بالتجلیات 
الاسمائية فى حال البقاء بعد الفناء » وإنما قال الشيخ محیی الدین ۱۲۱ . قدس 
الله سره : « انه عندنا أكمل القامات . وعند الاکثرین ناقص » (؟) لأنه آراد 
بالتلوین الفرق ۱*۱ بعد الجمع » إذا لم يكن * كثرة الفرق حاجبة ") عن وحدة 
الجمع . وهو مقام أحدية الفرق فى الجمع ۲۷۱ » وانکشاف ۲۱ حقيقة معنی قوله 
تعالی : < کل يوم هو فى شأن 4 ۲٩(‏ . 

ولا شك أنه آعلی القامات » وعند هذه الطانفة ذلك نهاية التمکن ۲۱۰۱ . 


وأما التلوین الذی هو آخر ۰۱۱۱ التلوینات فهو عند مبادیء الفرق بعد + 
ین 
حيث يحتجب ۱۱۲۱ الوحد بظهور آثار الكثرة عن حكم الوحدة . 


= وقال ابن عربى : « التلوین تنقل العبد فى أحواله » وهو عند الأكثرين مقام ناقص ؛ وعندما 
هو أكمل القامات . وحال العبد فيه حال قوله تعالی : < كل يوم هو فى شأن ) اصطلاحات 
الصوفية ص۲۹۱ . 

(۱) ب ۰ ع ‏ ك : المع . 

(۲) فى ك : الشیخ محیی الدين بن عربی . 

(۳) فى ع : « عند الأكثرين مقام ناقص » . وفی ك : « وعند الاکثرین مقام ناقص .. » . 


(۶) ب : الفراق . (۵) ع »ك : تکن . (5) ب : حاجته . 
(۷) فى ب » ع . ك : الفرق بعد الجمع . (۸) ع : واکشاف . 
)٩(‏ الرحمن : ۲۹ (.۱) ب »ع :ك : التمکین . (۱۱) ك : آخس . 


(۱۲) أ : یتحجب » ك : يبخجب . 


۱۷۵ 


۱۷۹ 


(۲۳) باب الثاء 


ولم یوجد فیها ما آوله ثاء . 


الخاطر : ما يرد على القلب من الخطاب . أو الوارد ١١‏ الذی لا تعمد (؟) 
للعبد فيه . وما كان خطابا فهو على أربعة أقسام.. ربانى : وهو أول الخواطر. 
ويسميه السهل (۱۳ . السبب الأول و ( نقر ) ١‏ الخاطر ° فلا يخطئ أبداً , 
ويعرف ‏ بالقوة والتسلط وعدم الاندفاع بالدفع وملكى : وهو الباعث على 
مندوب أو مفروض . وفى الجملة : كل " ما فيه صلاح يسمى ۲٩۱‏ إلهاماً . 
ونفسانى : وهو ما فيه حظ النفس ۲*۱ . ويسمى هاجساً . وشيطانى : وهو ما 
يدعو إلى مخالفة الحق قال الله تعالى : < الشيطان يعدكم الفقر ويأمركم 
بالفحشاء 4 ۲۱۰۱ , 

وقال النبى لله : « لمة ۲۱۱۱ الشيطان تكذيب بالق وإبعاد الشر » )١١(‏ 
ويسمى وسواسا . ويوزن ۱۲ ہیزان الشرع > فما ۲۱۴۱ فيه . قربه 


(فهو) من ۱۱*۱ الأولين وما فيه كراهة أو مخالفة شرع ٩۱۳۲‏ فهو من 


(۱) ع : والوارد . (۲) ع »ك : تعمل . (۴) ع ك : سهل . 
(4) أ : ونفی . (۵) بع »ك : وهو لا . 

. ب »ع »ك : وقد یعرف‎ )٩( 

(۷) فى ب : الجملة على . (۸)ع لك : ویسمی . )٩(‏ ع اك : للنفس . 
(۱۰) البقرة : ۲۰۸ . 


(۱۱) فى ب : « .. وسلم لمة اللك تصدیق باق ووعد بالخير ؛ ولة ... » . 
(۱۲) آخرجه الترمذی تفسیر سورة البقرة : جاء فى العجم الفهرس لألفاظ الحديث النبوی ۵ : 
۶ ر تأما لة الشیطان فایعاذ بالشر وتکذیب باشق » . 


(۱۳) ع : ویعیر . ك : ویعبر . (۱۶) ك : با . 
(۱۵) ما بين المعقوفين زيادة من النسخ الأخرى . (15)ع : الشرع . 


۱۷۷ 


الآخريين ۱۱۱ ( ويشتبه ) ۲۲۱ فى الباحات » فما هو أقرب إلى مخالفة النفس 
فهو من الأولين » وما هو آقرب إلى الهوی وموافقة النفس فهو من الأخرين (۱۳ 
والصادق الصافی القلب الحاضر مع الحق سهل عليه الفرق بینهما بتیسیر اللّه 


وتوفیقه . 
( الخاتم : هو الذی قطع القامات بأسرها » وبلغ نهاية الکمال . وبهذا العنی 
بتعدد ویتکثر ) 2 


[ خاتم النبوة ] ۲*۱ : هو الذى ختم الله به النبوة » فلا ١‏ يكون إلا واحد 
[وهو) (") نبينا صلى اللّه عليه وسلم . وكذا خاتم الولاية : وهو الذى يبلغ به 
صلاح الدنيا والآخرة نهاية الكمال ٠‏ ويختل بوته نظام العالم » وهو الهدی 
الوعود فى آخر الزمان . 

خرقة التصوف : هی ما یلبسه المريد ۲۱ من ید شیخه الذی بدخل فى ارادته 
ویتوب على يده لأمور منها ( التزیی ) ۳۱" بزی الراد يلتبس بصفاته ٩۱۰۱‏ كما 
یلبس ۱۱۱ ظاهره بلباسه وهو لباس التقوی ظاهراً وباطناً . قال الله (تعالی) : 
« قد أنزلنا علیکم لباساً يوارى سوآتکم » وریشا . ولباس التقوی ذلك 
خر | 

ومنها وصول بركة الشیخ الذی لبسه ۲۱۳۱ من يده الباركة إليه » ومنها نيل 
ما یغلب على الشيخ فى وقت الالباس من الحال الذی یری الشیخ ببصيرته النافذة 


() ع : الأخيرين . (۲) أ : ویشبه . 

(۳) ع : الأخيريين . (۶) الادة أکملها زيادة من النسخ الأخرى . 
(۵) ما بين العقوفین زيادة من النسخ الأخرى . )عك : ولا . 
(۷) ما بين العقوفین سقط من أ . (۸) ب : مرید . )٩(‏ أ : التزیین . 
(.۱) فى ب ؛ ع ١ك‏ : « لیتلیس باطنه بصفاته » . (۱۱) ع :ك : تلبس . 
(۱۳) الأعراف : ۲۱ . (۱۳) ع : يليه . 


۱۷۸ 


المنورة بنور القدس . إنه یحتاج إليه لرفع ۲۲۱ حجبه الفايقة ۲۲۱ . وبصفة ١‏ 
استعداده » فاذا (2) وقف على الحال من يتوب على يده علم بنور احق ما 
یحتاج الیه ؛ فیستنزل من اللّه ذلك حتی یتصف قلبه ۲*۱ , به . فیسری من 
باطنه إلى باطن الرید . ومنها الواصلة بینه وبين الشيخ › فيبقى ‏ بینهما 
الاتصال القلبی والحبة "' دائماً . ویذکره (4) الاتباع على الأوقات (*1 فى 
طریقته وسیرته وأخلاقه وأحواله حتی يبلغ مبلغ الرجال فإنه أب حقیقی كما قال 
(علیه السلام) : « الآباء ثلاثة : آب ولدك » وأب علمك ؛ وب رباك » ١‏ . 

الخضر : كناية عن البسط . واليأس : عن ١١١‏ القبض , وأما کون اخضر 
(علیه السلام ) ۰ شخصا إنسانيا باقیاً من زمان موسی عليه السلام إلى هذا 
العهد . أو روحانیاً یتمثل بصورته لمن ۱۲۱ يرشده فغیر محقق عندی › بل قد 
یتمثل معناه له بالصفة الغالية عليه ثم یضمحل . وهو روح ذلك [ الشخص) ۲۱۳۱ 
أو روح القدس . 

الخطرة : داعية تدعو العبد إلى ربه بحیث لا يتمالك دفعها . 

الخلة : تحقق العبد بصفات الحق بحيث یتخلله ۲*۱ الحق , ولا یخلی منه ۱۱8۱ 
ما یظهر عليه شئ من صفاته » فیکون العبد مرآة للحق . 


. رفع . (۲) ب .ع ءك : العايقة‎ :  )۱( 

(۲) ب »ع »ك : وتصفية . (۶) ب عاك : فانه از . 

(۵) أ : قبله . (5) فى ب اع ءك : « الشيخ به فیبقی » . 
(۷) ع : والصحبة . (۸) فى ب : « ويذكره على الاتباع » . 

(5) في ب : « فى الأوقات » ۰ وقى ك : « على طول الأوقات » . 

(۱۰) لم يعثر عليه . (۱۱) فى ع ١‏ ك : « والبأس كناية عنه » . 
(۱۲) 1 لم . (۱۳) ما بين المعقوفين زيادة من النسخ الأخرى . 
(۱۶) ع : یتملکه . 


(۱۵) فى ك : « الحق یتملکه یتجلی الحق ولا يخل منه » . 


۱۷۹ 


الخلوة (*) : محادثة السرّ مع الحق بحیث لایری غیره . هذا !۲۱ حقيقة الخلوة 
ومعناها » وأما صورتها فهى مايتوسل به إلى هذا المعنى من التيتل إلى 
الآ (۲) ۱ 

خلع العادات : هو ۲۳۱ التحقق بالعبودية موافقة لأمر الحق بحيث لایدعوه!۶) 
داعية إلى مقتضی طبعه وعادته . 

الخلق الجديد : هو اتصال امداد (*۲ الوجود من نفس الرحمن إلى كل مکن . 
لانعدامه بذاته مع قطع النظر عن موجده » وفیضان الوجود عليه منه على 
التوالی حتی یکون [ فى ] )١(‏ کل آن خلقاً جديدا , لاختلاف نسب الوجود إليه 


مع الأناث , واستمرار عدمه فى ذاته . 


(*) ذكر ابن عربى أن : « الخلوة محادثة السر مع الحق حيث لا ملك ولا أحد سواه » 
اصطلاحات الصوفية ص ۲۹۶ . 


(۱) ك :وهنا . 

(؟) فى ب : « إلى الله والانقطاع الغير » . وفى ع .ك : « إلى الله تعالى والانقطاع عن 
الغير » . 

(۳) ك : وهو . (4) ع : تدعوه . (8۵) ك : امتداد . 


. ما بين العقوفین زيادة فى النسخ الأخرى‎ )١( 


۱۸۰. 


(۲۵) باب الذال 


ذخائر الله : قوم من أوليائه تعالی ۲۱۱ یدفع بهم البلاء عن عباده كما یدفع 
بالذخيرة بلاء الفاقة . 

الذوق (*) : هو أول درجات شهود الحق باق فى أثناءالبوارق المتوالية عند 
أدنى لبث من التجلى البرقى » فإذا زاد وبلغ أوسط مقام الشهود سمى ۲۳ : 
مشربة » فإذا بلغ النهاية يسمى : ربا > وذلك بحسب صفاء السر عن لحوظ 6 
الغیر . 

ذو العقل : هو الذی يرى الق ظاهراً واحق باطناً » فیکون الحق عنده مرآة 
الخلق لاحتجاب المرآة بالصورة الظاهرة فيه احتجاب الطلق بالقید . 

ذو العین : هو الذی يرى الحق ظاهراً والخلق باطناً » فیکون الخلق عنده مرآة 
الحق لظهور © الحق عنده » واختفاء الخلق فيه اختفاء المرآة فى الصورة ۲*۱ . 

ذو العقل والعین 217 : هو الذی يرى الحق فى الخلق » والخلق فى الحق . ولا 
يحتجب أحدهما 7" عن الآخر » بل يرى الوجود الواحد بعينه حقاً من وجه › 


(۱) فى ب : « أولياء الله تعالى » . 
(*) فى شرحه ( للذوق والشرب والرى ) قال السهروردى : « فالذوق إيان » والشرب علم ۰ 
والرى حال . فالذوق لأرباب البواره ۰ والشرب لأرباب الطوالع واللوائح واللوامع والرى لأرياب 
الأحوال ... » عوارف المعارف ص ۳۹۹ . 
وعرف ابن عربى ( الوق ) بأنه : « أول مبادئ التجليات الإلهية » . 


(۲) پ : یسمی . (۳) ك : فظ . 
(£) ك : بظهور . (۵) ب .ع :ك : « پالصورة » . 
)٩(‏ فى ع : « ذو العين والعقل » . (۷) ب :ع اك : يأحدهما . 


۱۸۱ 


وخلقاً من وجه . فلا یحتجب بالکثرة عن شهود الوجه الأحد . ولا ۲۱" یزاحم 
فى شهوده ۱۲۲ کثرة الظاهر أحدية الذات التی یتجلی فیها . ولا یحتجب 
بأحدية وجه الحق عن شهود الکثرة الخلقية » ولا یزاحم فى ۱۳۱ شهوده أحدية 
الذات التجلية ۲*۱ فى الجالی ۱*۱ کثرتها . 

والی الراتب الفلاث أشار الشیخ الکامل محیی الدین بن العربی قدس الله 
سره فى قوله شعر : 

إن كنت ذا عقل ففی الخلق عين الحق 

وإن كنت ذا عين ففى الحق عين الخلق 
وان كنت ذا عقل وعين فما نرى ۱٩(‏ 


سوى عين شئ واحد فيه بالشكل (") 


. » .. فى ب : « الوجه الواحد الأحد بذاته ولا ... » وفى ع ك : « الوجه الواحد الأحد ولا‎ )١( 
. ب ۰ ع : شهود . (۳) ع : عين‎ )۲( 
. الحالی‎ :  )۵( . التجلية‎ :  )۶( 
. فى أ : « تری » سقط‎ )٩( 
. ورد البیتان فى النسخ الأخرى بالصيفة التالية‎ )۷( 
ففى الخلق عين الق إن كنت ذا عين وفی الحق عين الخلق إن كنت ذا عقل‎ 
وان كنت ذا عیسن وعقل فما ترى سوى عين شئ واحد فيه بالشسغل‎ 


8, 


(۲۱) باب الضاد 


الضناتن : هم الخصائص الذین ۲۱۱ يضن بهم ۲۳۱ لنفاستهم عنده كما قال عليه 
السلام : « ان لله ضنائن من خلقه . ألبسهم النور الساطع » يحييهم فى عافية 
ويمية )۴( فى عافية 5 )£( 1 


الضياء : رؤية الأشياء بعين الحق عين الق . 


(۱) فى ب ٠ع‏ ءك : هم الخصائص من أهل اللّه الذين 
۱ : لهم . (۳) أ : وييت . 
)٤(‏ راجع اجامع الصغیر ۱ : ۱۰۳ 


۱۸۳ 


ظاهر الممكنات : هو تجلى الحق بصور أعيانها 5 وصفاتها . وهو السمی 
بالوجود الإضافى › وقد يطلق عليه ظاهر الوجود . 

الظل (* : هو الوجود الإضافى الظاهر بتعينات الأعيان الممكنة ۰ وأحكامها 
التى هى معدومات (۳* ۰ ظهرت باسمه النور الذى هو الوجود الخارجى المنسوب 
إليها فيستر ۲۳۱ ظلمة عدميتها النور الظاهر بصورها صار ظلاً لظهور الظل 
بالنور وعدميته فى نفسه . قال اللّه ( تعالى ) : 

< ألم تر إلى ربك كيف مد الظل 4 © . 

أى بسط الوجود الاضافی على الممكنات . فالظلمة بإزاء هذا النور هو 
(العدم ) (*) وكل ظلمة . فهو ۲۲۱ عبارة عن عدم النور عما من شأنه أن يتنور 
ولهذا سمى الكفر ظلمة لعدم ۲۲۱ : نور الإيمان عن قلب الانسان الذى من 
شأنه يتنور به . قال اللّه تعالى : 

< الله ولى الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور 4 (3) . 

الظل الأول : هو العقل الأول , لأنه أول عين ظهرت بنوره تعالى ۰ وقبلت 
صورة الكثرة التى هى شئون الوحدة الذاتية . 

ظل الإله : هو الإنسان الكامل المتحقق بالحضرة الواحدية . 

(۱) فى ب : يصور الأسماء أعياتها . 


(*) قال ابن عربى : « الظل أيضا مرورية الأغيار بغير وجود الواجد خلف الحجاب » 
اصطلاحات الصوفية 798 . 


(۲) ك : العدومات . (۳) أ : فنسر . (4) الفرقان : 4۵ 
(۵) أ : الندم . (5)ك : فهی . 
 )۷(‏ : الندم (۸) ك : فی . (9) البقرة : ۲۵۷ 


۱۸۶ 


(۲۸) باب الغین 


الغراب (*) : كناية عن الجسم الکلی : لکونه فى غاية البعد عن ۲۲۲ عالم 
القدس . والحضرة الأحدية » ولخلوه عن الادراك والنورية . والغراب : مثل فى 
البعد والسواه ۲۳۱ . 

الغشاء والغشاوة : ما يركب وجه ۲۳۱ من مرآة القلب من الصدأ , ویکل عبن 
البصيرة , ویعلو 6 وجه مرآتها . 

الغنی :اللك الام . فالغنی بالذات : لیس إلا الحق . إذ له ذات کل شئ . 
والغنی من العباد : من استخنی بالحق عن کل ما سواه ؛ لأنه إذا فاز بوجوده 
. فاز بكل شىء » بل لا بری لشئ وجودا ولا تأثيراً . وظفر ۲*۱ بالطلوب › 
واستبشر ۲۱ بشهود الحبوب . 

الغوث (*) : هو القطب حين (۲ يلتجأ إليه , ولا يسمى فى غير ذلك الوقت 
وا 

غيب الهوية . والغيب الطلق : هو ذات الحق باعتبار اللاتعين . 


(*) عرف ابن عربى ( الغراب ) أنه « الجسم الکلی » اصطلاحات الصوفية ص : ۲٩۳‏ 
(۱) ع . ك : من . 

(۲) فى ب : والتورية « سمی الغراب الذی هو مثله فى البعد والسواد » . 

(۳) فى أ : « من أنا » زيادة عن النسخ الأخرى . : 


(4) ب : ويغلق . 
(۵) ع , ك : فظفر . 3 واستسر . 
(*) قال ابن عریی : « الغوث هو واحد فى كل زمان بعينه الا أنه إذا كان الوقت یعطی 
الالتجاء إلى عناية » اصطلاحات الصوفية ص ۰۲۹۳ ۰ (۷) ب »ع ٠‏ ك : حینما . 


۱۸4 


الغيب الکنون . والغیب الصون : هو سر الذات وکنهها الذى لا یعرفه الا 
هو ؛ ولهذا كان مصوناً عن الأغيار . مکنوناً عن العقول والأبصار * . 

الغين : ( ذون ) ۲۱۱ الرين . وهو ( الصداً ) ۲۳۱ الذکور ؛ فان الصدأ ۱۲۱ 
حجاب رقیق یثجلی ۲*۲ بالتصفية . ویزول بنور التجلی لبقاء الإيمان معه ۰ وأما 
الرین فهو احجاب الکثیف بين ٩*۱‏ القلب والایان باحق . والغين : ذهول عن 
الشهود ۲۱ , و" احتجاب عنه مع صحة الاعتقاد ۲۸۱ . 


تم قسم الاصطلاحات بحمد الله ومنه ‏ . 


(*) عرف ابن عربى مطلق ( الغيب ) بأنه : « كل ماستره الحق منك لامنه » . 


. ذو . (۲) أ .ب .ك : الصداء‎ :  )۱( 
. ب »ك : الصداء . (۶) ع ءك : یتجلی‎  )۳( 
. » ... فى ب , ع , لا : « الکثیف الحائل بين‎ )۵( 

(5) ب : الشهوات . (۷) ب »ع ك : آو . 


(۸) فى ب : « الاعتقاد , واللّه أعلم والهادی للسداد » . 
)٩(‏ فى ب : « ثم القسم الأول من الاصطلاحات الصوفية » . وفی ك : « قت لاصطلاحات 
بتوفیق رب العیاد » ؛ وفی ع : « تم قسم الاصطلاحات بحمد الله ومته » سقط . 


كما 


القسم الثانی 


( من اصطلاحات الکاشانی ) 


القسم الثانی 


- یحتوی على ۱۰ اقسام . 


- یشمل کل قسم على ۱۰ مقامات . 


- ینطوی کل مقام على ۱۰ منازل . 


۱۸۷ 


وأما القسم الثانی فألف مقام كل مائة منها فى قسم من 
الاقسام العشرة فمما فى : 
وی (۱) ( قسم البدايات ) *) 


(۱) اضافة اقتضاها التنسیق فى مطلع کل قسم وفق ترتيبه . 

(«) علق الناسخ على هامش (أ) بقوله : القسم الثانی قسم البدایات . 

« البدایات : هی القسم الأول من الاقسام العشرة ذات النازل الجاذية التی ینزلها السائرون إلى 
الله عز وجل كما عرفت ذلك عند الکلام على الأبواب ۰ وتسمی منازل هذا القسم بالبدایات ؛ لأنها 
بداية الأخذ فى السير بتقويم قوى النفس وتعديل آلاتها الظاهرة » . 

وفى هامش أ ص ۸۸ سرد للأقسام العشرة بمنازلها وأبوابها التى تتضح من العرض التالی : 

قسم البدايات : اليقظة , والتوية ‏ والمحاسبة ‏ الإنابة . التفكر . التذكر ۰ الاعتصام . القرار . 
لرياضة » السماع . 

قسم الأبواب : الحزن . الحزف , الإشقاق . الخشوع . الإخبات . الزهد , الورع , التبتل , 
لرجاء . الرغبة . 

قسم العاملات : الرعاية . المراقبة ؛ الحرمة . الإخلاص . العهذیب . الاستقامة » التوكل 
لتفويض . الثقة , التسليم . : 
قسم الأخلاق : الصبر , الرضا . الشكر . الحيا , الصدق . الإيثار . الخلق . التواضع » النشرة, 
لانيساط . 

قسم الأصول : القصد . العزم ‏ الإرادة , الأدب ٠‏ اليقين , الأنس . الذكر , الفقر » الغنا , 
لقام الراد . ١‏ 
قسم الأودية : الإحسان . العلم ۰ الحكمة ؛ البصيرة . الفراسة . والتعظيم ۰ والإلهام » والسكينة 
والطمأنينة ؛ والهمة . 
قسم الأحوال : المحبة ۰ الغيرة . والشوق . والقلق . والعطش ٠‏ والوجد ۰ والدهش ٠‏ والهیمان . 
والبرق . والذوق . 
قسم الولايات : اللحظ , والوقت , والصفاء . والسرور . والسر » والنفس , والغرية ۰ والغرق . 
والغيبة . والتمکن . 
قسم الحقائق : المكاشفة . والشاهدة . والعاينة . والحياة . والقبض . والبسط » والسکر , 
والصحو ء والاتصال . الانفصال . ت 











۱۸۹ 


(۱) اليقظة : ۱*۱ وهی أصل ‏ فى ها القسم مستصحب ۲۳۱ فى ساثر 
الأقسام يتفرع فیها فروعها ۱۳۱ . ویتشعب شعبها ودرجاتها . فاليقظة ۳۱" فى 
هذا القسم هی التنبه عن سنة الفصلة والقومة (0) لله تعالی . 


وفی )١(‏ قسم الأبواب : التیقظ " فى التحرز عن دواهى ‏ الشیطان » 
والتحفظ عن التخیلات الوجبة للخذلان . 


= قسم النهایات : العرفة , الفناء . البقاء , التحقیق . التلبیس ۰ الوجود : التجريد ٠‏ التفرید , 
والجمع ؛ والتوحيد . ( راجع ل ٤٤‏ ص ۸۷ - ۸۸ ) . 

وحول المنازل التی ير بها الرید الیتدی قال سهل بن عبد اللّه التسترى : « أول ما يؤمر به المريد 
المبتدى التبری من الخركات المذمومة » ثم النقل إلى الحركات المحمودة , ثم التفرد لأمر اللّه تعالى , 
ثم التوقف فى الرشاد ثم الثبات . ثم البيان ۰ ثم الضرب . ثم المناجاة ۰ ثم المصافاة . ثم الولاة 
ويكون الرضا والتسليم مراده . والتفويض والتوكل حاله ۰ ثم ين الله تعالى بعد هذه بالمعرفة 
فيكون مقامه عند الله مقام التبرئین من الحول والقوة . وهذا مقام حملة العرش وليس بعده مقام » . 

وعقب السهرودى على هذه العبارة بقوله : « هذا من كلام سهل جمع فيه ما فى البداية والنهاية 
ومتى سك المريد بالصدق والإخلاص بلغ مبلغ الرجال . . ۰ » . 

راجع عوارف المعارف ص ۳۷۱ وما بعدها . 

والبداية عند الصوفية : « التحقق بالأسماء والصفات » وهو البرزخ الأول من برازخ الإنسان » . 

كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ( بدأ ) . 

(*) اليقظة لغة : تفيض النوم . والفعل استيقظ . والنعت يقظان . والتأنيث يقظى , ونسوة 
ورجال أيقاظ ورجل بقظ 0 وهی يقغلى ۰ 

راجع لسان العرب لابن منطور « نظر » 

والقاموس المحيط للفیروز آبادی « اليقظة » . 

والبقظة اصطلاحا يعرفها : ( ابن عربی ) فیقول : إن « اليقظة الفهم عن الله فى زجره » 
اصطلاحات الصوفية ص ۲۹۸ 





(۱) ب : الأصل . (۲) ب : یستصحب . 
(۳) ب : يتفرع عنها فروعها . (۶) فان اليقظة . 

(۵) والنومه . )٩(‏ فى ب : « و » سقط . 
(۷) ب : الیقظة . (۸) ب : دواعی . 


۱۹۰. 


وفی العاملات : التیقظ فى احضر عن روعونات النفس کالاعجاب بأعمالها 
ومداخلة الریاء والتفاق فى آقعالها وتسویل النفس لصاحبها روية العمل 
وتزینها ۱۱۱ واستحقاق الأجر والثواب بسبیه . 

وفی الأخلاق (۲۳ : التیقظ فى التعفی عن رژية فضیلته واستحقاره لركاكة 
حاله حتی لا يصير فضائله بذلك رذائل . 

وفی الأصول : أن ( یحیا ) ٩۳۱‏ بالحياة القلبية الذاتية المنافية للنوم والوت (4) 
ا لموجبة لدوام المراقبة واخضور مع اللّه والسعی فى القوت . 

وقى الأودية : تنور البصيرة بنور القدس ۰ والتيقظ بها عن التلف * إلى 
جانب البدن » وعالم الرجس . 

وفی الأحوال (*۲ : الانحفاظ بذلك النور عن السلو . والا تجذاب إلى مقام 





القرب والدئو . 
(۱) ب : وتزیینها به . 
(۲) فى ب وردت مادة الأخلاق هکذا : « وفی الاخلاص : التیقظ عن رؤية فضیلته وکما له 
وفضله على من لا یری له فضیلته واستحقاره لركاكة حاله ؛ حتی لا یضیر فضائله بذلك رذائله » . 
(۳) أ : یحی . (۶) ب : الوت سقط . 
(۵) ت : التلف . 


(«) عقد السهرودی فى عوارفه الياب الثامن والخمسين لشرح الحال والقام والفرق بینهما حیث 
یقول : « قد کثر الاشتباه بين الحال والقام واختلقت إشارات الشیوخ فى ذلك ؛ روجود الاشتباه لمكان 
تشابههما فى نفسها وتداخلهما فتراعی للبعض الشىء حالا ۰ وتراعی للبعض مقاما ۰ وکلا الرؤيتين 
صحيح لوجود تداخلهما . ولا بد من ذکر ضابط یفرق بینهما , على أن اللفظ والعبارة عنها مشعر 
پالفرق ؛ فالحال سمی حالا لتحوله ٠‏ والقام مقاما لثبوته واستقراره . . . » عوارف العارف ص ۲۲۹ 

وفی هذا یقول ابن عربی : « وأما القام عبارة عن استیفاء حقوق الراسم على الإتمام وأما الحال 
فهو ما يرد على القلب من غير تعمد ولا اجتلاب . ومن شرطه أن یزول ویعقبه الیل وأنه يصقو وقد 
لا يعقبه الیل ۰ ومن شاء الخلاف ؛ فمن أعقبه الیل قال بدوامه . ومن لم يعقبه الیل قال لعدم 
دوامه وقد قيل : الحال تغير الأوصاف على العبد » .اصطلاحات الصوفية : ص ۲۸۵ 


۱۹۱ 


وفی الولایات : الاحتظاء بالنفحات والأنفاس الرحمانية لیحیا بالحياة الالهية 
الحقانية . 

[ وفی الحقائق : أن یکون یقظان احق فى الشاهدة » متحرزا عن التلوین 
بالنظر إلى المغايرة . 

وفی النهایات : التمکن فى اليقظة الحقانية ] ۲۱۱ > والتحرز عن اشتباه 
الأحكام الوجويية بالإمكانية * . 

ثم التوبة : (**) وأصلها (۲۳ فى البدایات : الرجوع عن العاصی بترکها 
والاعراض عنها . 

. ما بين المعقوفين سقط من أ » وثابت فى ب‎ )١( 


€ يقول السهروردی نقلاً عن أبى زید :» آخر نهایات الصدیقین أول د رجات الأنبيا‎ (x) 
ويقول : « واعلم أن أرياب النهابات استقامت بواطنهم وظراهرهم لله وأرواحهم خلصت عن‎ 


ظلمات التفوس ... ۰ فأرباب النهايات ماتت أهويتهم وخلصت أرواحهم ... » عوارف العارف 
ص۳۷۱ . 
لغم) فى ذكره لإشارات المشايخ فى المقامات قال السهروردى : (قولهم فى | لعوبة) قال رويم : 


معنى التوبة أن يتوب من التوية. ٠‏ قيل : معناه قول رابعة ب تفت الله ال من قلة صدلى ا 
وى اس الله .. ( سئل ) أبو محمد سهل عن الرجل يتوب من الشىء ويتركه ؛ ثم يخطر ذلك 
الشىء بقلبه ؛ أو يراه » أو يسمع به ؛ فيجد حلاوته ؛ فقال : الحلاوة طبع البشرية ؛ ولا بد من 
الطبع » وليس له حبلة إلا أن يرفع قلبه إلى مولاه بالشكوى . وینکره بقلبه ٠‏ ویلزم نفسه الإنكار ؛ 
ولا یفارقه ویدعو الله أن ينسيه ذلك ؛ ویشغله بغیره من ذکره وطاعته ٠‏ قال : وان غفل عن الإتكار 


طرقه عين أخاف عليه أن لا يسلم وتعمل الخلارة فى 3 قلبه , ولکن مع وجدان الحلارة یلزم قلبه 
الإنكار » ويحزن فإنه لا يضره ثم يعقة:السهزوردى على ذ لك تون و ارفا اوبات 
سهل كاف بالغ لكل طالب صادق يريد صححة توبته . . . » ( عوا ف المعارف ص ۳۳۸ ) . 


وقد قرر الغزالى وجویها على كل مسلم بقوله ای داي على كل سم رس : قال الله 
تعالی : ١‏ توبرا إلى اللّه توبة نصوحا € « والأمر للوجوب » . 

( مكاشفة القلوب القرب إلى حضرة علام الغیوب فى علم التصوف للغزالى ص ١5‏ ط محمد 
على صبیع واولاده صر ) . 

والتوية عند الامام الغزالی معنی ذو ثلاث شعب : علم ۰ وحال , وعمل فالعلم أولاً والحال ثانيا 
والعمل - الفعل - ثالثاً . والعلم موجب للحال . واخال موجب للعمل وهذا من سنة الله التی 
وضعها لنظام اللك واللکوت . 

( إحياء علوم الدین : ۱ ۰۷۲ - ۲۰۷۳ ) , 

والتوية لغة كما فى لسان العرپ ( توب ) الرجوع من الذنب وفى الذنب > وفى الحديث : « الندم 
توبة » . (۲) ب : وفی . 





۱۹۲ 


وفی الأبواب : ترك الفضول القولية والفعلية الباحة وتجرید النفس عن هيئات 
الیل إليها وبقایا النزوع إلى الشهوات !١(‏ الشاغلة عن التوجه إلى الحق . 
وفى العاملات : الاعراض عن رژية فعل الغیر . والاجتناب عن الدواعی 
وأحوال ۱۳۱ النفس برؤية أفعال الحق . 
وفی الاخلاق : التوبة عن الرذائل النفسانية وعن |رادته وحوله وقوته . 
وفی الأصول : « الرجوع "' عن الالتفات إلى الغير » والفتور فى العزم . 
وفی الأودية : الانخلاع عن علمه یحو © علمه فى علم الحق » والتوبة عن 
شهود صفاته فى حضوره مع الق . 
وفی الأحوال : عن السلو ۲*۱ عن الحبوب والفراغ إلى ما سواه ولو إلى 
تسه . 
وفی الولایات : عن التذكر )١(‏ بالتلوین » والحرمان عن نور الکشف . 
وفی الحقائق : عن مشاهدة الغیر » وبقاء ۲۱ الآنية . 
وفی النهایات : عن ظهور البقية . 
(۳) ثم الحاسبة : * وهی فى البدایات : الوازنة بين الحسنات 


وفی الأبواب : القايسة بين دواعی الخير والشر . وخواطرهما › وانقیاد 
الأولى وقمع الثانية . 

. فى ب : « وبقايا الفروع الشهوات » . (۲) ب : وأفعال‎ )١( 

(۳) فی ب : « وفى الأصول عن الرجوع ۰۷ (£) ب : مجوه . 

(۵) فى ب : « من السلوك » . )٩(‏ ب : التکدر . (۷) أ : پقا . 


(*) المحاسبة لغة مصدر حاسب ففی التهذیب : قوله تعالی : « والله سریع الحساب » أى 
حسابه واقع لا محالة . وکل واتع فهو سريع . وسرعة حساب الله أنه لا يشغله حساب واحد عن 
محاسية الآخر . والعلوم إنه حاسب من أفعال المشاركة ۰ والمصدر منه يأتى على فعال أو مفاعلة . 
والفعل من الأربعة النوادر حددها الجوهرى فى قوله : « لأن كل فعل كان ماضيه مكسورا فان 
مستقبله مفتوح العين نحو : عليم يعلم إلا أربعة أحرف نوادر : حسيب يحسب ؛ وبيس يبيس ويئس 
ييئس ؛ ونعم ينعم فإنها جاءت من السالم بالكسر والفتح » . لسان العرب ( حسب ) . 


۱۹۳ 


وفی العاملات : بين أوقات الحضور والرعاية , وبين أوقات الذهول والغفلات . 
وفی الأخلاق : بين الفضائل والرذائل » واللکات الفاضلة والردية . 
وفی الأصول : بين تصمیم آوقات العزية والفترة ۱۲۱ وجمعية الهم فى 
السلوك والتفرقة . وأحانين ۲۳۱ الانس بالحق » والوحشة بالالتقاء إلى الخلق 
وفی الأودية : الوازنة بين وقت الأمن القريب من العیان فى مقام الاحسان 
وسکون ۲۳۱ الباطن بالتنور بنور الحقيقة [ وبين وقت الاحتجاب والاضطراب 
لكر مره ر اة , 
وفى الأحوال : بين أزمنة خفوق البوارق * وخفوتها . وأوقات اشتداد 
الشوق والوجد " وضعفهما ؛ وحصول الذوق وعدمه إلى أن يستمر . 
وفى الولايات : بين صفاء الوقت وكدورته ٠‏ وترویح النفس وتبریح ¥ 
الكرب [ إلى  )‏ أن يتمكن . 
وفى الحقائق : بين وارد البسط والقبض , وأوقات التجلی والاستتار › 
وغلبات السكر والصحو » إلى أن يستقر . 
وفى النهايات : بين حالات 7*) الفناء وظهور التلوين عند أوائل الرد إلى 
البقاء والجمع والفرق » والتحقيق والتفريد إلى أن يتحقق بمحض التوحید فى 
مقام أحدية الجمع والفرق ۲۱۰۱ . 


` . ب : والعترة . (۲) ب : وأحائن‎ )١( 

(۳) ب : وسلوك . (4) ما بين المعقوفين سقط من أ . 
(۵) فى ب : « بين حفوف البوارق » . 

. ب : والوجدان . (۷) ب : وتفریج‎ )٩( 

(۸) ما بين العقوفین سقط من أ . )٩(‏ ب : أمارات . 


(.) فى ب : « الفرق والجمع 2# 


۱۹۶ 


)٤(‏ تم الانابة : * وأصلها )١(‏ فى البدایات : الرجوع إلى الحق بالوفاء 
بعهد التوية . 

وفی الأبواب : تعدیل القوی لیتحد فى الایتماء ۲۲۱ ۰ ویتفق فى الامتثال 
لأمر الله ( تعالی ) بلا تنازع وتخالف . 

وفى العاملات : توجه النفس إلى جناب القلب لتتنور بنوره » وتسکن ٩۳۱‏ 
إليه عند حضوره . 

وفی الأخلاق : التثبت فى مطاوعة القلب ومشایعته ۱*۱ عند الترقی إلى 
جناب الرب والطماّنينة فى ذلك بالرضا الورث (*) للقرب . 

وفی الأصول : طیران القلب فى الترقی ۱۱ لصحة العزم وقوة الارادة » 
وتنسم روح الأنس ۰ واستشراف نور الودة . 

وفی الأودية : الانخراط فى سلك (۲ التوحید بهداية العلم والحكمة وتحديق 
البصيرة لاستشراف لعان أنوار التجلی بقوة الهمة . 

وفی الأحوال : الانجذاب إلى الجناب الالهی بقوة * اخب . والولوع بنور 
الجمال لشدة الشوق . 


(«) الانابة لغة : الرجوع إلى الله بالعوبة . وفی الذکر اشکیم : ١‏ منیبین إليه 4 أى راجعين إلى 
ما أمر به غير خارجین عن شىء من آمره . 

وهی مصدر أناب فهو منیب بعنی أقيل وتاب ورجع إلى الطاعة . راجع لسان العرب ( نوب ) . 

(۱) فى أ : وأصله . 

(۲) فى ب : تعدید الفتوی لینحذ فى الایتمار . 

(۳) فى ب : لیتنور پنوره ویسکن . 

(4) ب : ومتابعته . (۵) فى ب : بالرضا ء والورث . 

. ب : البرق . (۷) فى أ : « تلك » ولا وجه له‎ )٩( 

(۸) فى ب : « بقوة الب » سقط . 


۱۹۵ 


وفى الولايات : الاستغراق فى بحار سيمات الجمال » والانقطاع عن الأغيار 
لهتك ۲۱۱ أستار الجلال " . 

وفى الحقائق : اللياذ بنور أحدية الذات من استيلاء سلطنة أنوار كثرة 
الصفات . 

وفى النهايات : الاضمحلال فى عين جمع الوجود ٠‏ والخلاص عن رسم التعين 
بمحض الشهود . 

(۵) ثم التفكر : * 

وهو فى البدايات : تلمس البصيرة لإدراك البغية "' . 

وفى الأبواب : التحدس » وهو تلقى المطلوب مع الدليل من الغيب من غير 
رويه . 

وفى المعلامات : استخراج (* كيفية تخليص الأعمال من الآفات واستنباط 
تهذيبها بالعلم للحكم بالروايات مقرونة با يجعلها أفضل القربات من صفاء 
الطويات وصدق النيات . 

وفى الأخلاق : تصفح سوابق النعماء . ولو أحق آلائه ۲*۱ الواصلة على 
الولاء من حضرة واسع العطاء » ولو فى صورة النقمة والبلاء ‏ ؛ ليتمسك فى 


شكرها بالعجز والحياء . ويصبر على الشدة والبلاء بل يرضى فيما يعاقب 
النفس بالقضاء . 


(۱) ب : بهتك . (۲) ب الجمال. 
(ج) تقل ابن متطور عن الليث : « التفکر اسم التفکیر » وعن الجوهرى : « التفکر التأمل 
والاسم الفکر والفکرة , والصدر الفکر بالفتح .. » لسان العرب : فکر . 


(۳) فى ب : « وأصله هو فى البدایات : لس . . . . البقية » . 
 )۶(‏ : استراح . (۵) ب : الآلاء . 
(5) ب : والبلوی . 


۱۹۹ 


وفی الأصول : استعلام دقائق آداب الطريقة وتطبیقها على قواعد أحكام 
الشريعة . وإلحاق الرخص بالفعرة ؛ لاخبار صدق العزية . 

وفی الأودية : ینفتح (۱۱ العلوم والحكم عن شوائب الوهم والخيال ينور 
البصيرة وقیز الفراسة ۱۳۱ عن الكهانة ينور السكينة . 

وفى الأحوال : تطلب وجوه محاسن شمائل المحبوب » والتطلع بأنوار الصفات 
على أنها من مواهب الحبوب (۳* . 

وفى الولايات : التنقل من التلون إلى التمكن . والتأدى (** من اللحظ (5) 


إلى الفرق . 
وفى الحقائق : التوسل بالمكاشفة إلى المشاهدة والمعاينة والانفصال ١‏ عن 
الكونين إلى الاتصال . 


وفى النهايات : الانتقال من المعرفة إلى التحقيق , ومن البقاء إلى التليس " . 
(5) ثم التذكر : *« 
وهو فى البدايات : الاتعاظ ‏ بالواعظ واستبصار العبر ۲٩(‏ , 


(۱) كذا فى أ . ب . ولعلها تفتّح . (۲) فى ب : الغرابة . 

(۳) ب : الجذوب . (۶) فى ب : وفى التأدى . 
(4) ب : اخلط . )٩(‏ فى ب : وفی الانفصال . 
(۷) ب : التلبيس . 


(*) التذکر من الذکر وهو اشفظ للشىء نذكر ۰ وفی اللسان ( ذکر ) وتذکره » واذکره ؛ وادكره, 
واذركره قلیوانا افتعل فى هذا مع الذال لغیر إدغام قال : 
تُنْحى على الشوك جزاء یقضینا ‏ والهم نذريه أذدكارا عجبا 
ونى هذا تحوز للاظهار بعد قلب تاء الأفتعال دالا بعد الذال . 
(۸) ب : الإيقاظ . 
)٩(‏ فى ب : « الغير واستحضار ما اقتنص بالفكر » . 


۱۹۷ 


وفی الأبواب : استحضار ما قد فاته من الطاعات !۲۱ فى الدنیا واستقراب (۱۳ 
ما هو آت من آحوال العقبی . 

وفی العاملات : استذکار ٩۳۱‏ مبادیء خلقته ٩*۱‏ لیستحقر نفسه لقوله )٩۱‏ 
تعالی : « ولقد خلقنا الانسان من سلالة من طين 4 " . 

وقوله : # أو لا یذکر الانسان أنا خلقناه من قبل ولم يك شيئا 4 ") , 
وأمثالهما . ویستیقن أن أصله العدم ۰ فیبنی ۱۸۱ على ذلك العاملة من 
الحرمة ۱٩۱‏ والتفویض والرعاية والتسلیم . 

وفی الأخلاق : اذکار أن الامکان معدن الشر . والوجوب مصدر الخير ؛ 
فيجب تبدیل الرذائل بالفضائل . والتخلق بالأخلاق الحميدة والشکر على النعم 
الجميلة . 

وفى الأصول : تذكر العهد الأول . وأن خاصية "٠‏ فطرته : النور 
والوصل . وخاصية نشأته : الظلمة ۲۱۱۱ والفصل . فيقصد النور ۰ ويأنس به ؛ 
ویذکر ۲۱۳۱ المحبوب . ويتوجه إليه وفاء بعهده . 

وفى الأودية : نذكر العلم والحكمة المودعين فيه : فإن الحكمة ضالة المؤمن , 
وتعاين أصول العهد ٩۱۳۱‏ فى الأزل » فيتطلع ۲۱۳۱ إليه حبا للوطن . 


(۱) ب : الطاعة (۲) ب : واستقرت . 

(۳) ب : استدراك . (4) ب : خلقه . 

(۵) ب : کقولد . (1) المؤمنون : ۱۲ 

(۷) مریم : ٩۷‏ (۸) ب : مینی . 

. » ب : اخرية . (۱۰) فى ب : « الأول خاصته‎ )٩( 


(۱۱) فى ب : « وخاصته بثاية الظلمة .» . (۱۲) ب : وتذکر . 
(۱۳) فى ب : « المؤمن وتفرس أحوال العهد .. » . 


(۱۶) ب : فینقطع . 


۱۹4۸ 


وفى الاحوال : توسم أنوار الصفات ومحاسنها القدية , وتعرف ٩۱۱‏ سمات 
جمال الذات الأزلية بعد النسیان فیعود إلى الحب الأول والهیمان . 

وفى الولايات : نذكر وقت ذكر الحق إياه وصفاته ۰ والرجوع إلى ما كان عليه 
حالة غيبه ۲۳۱ من لقائه ۱۳۱ . 

وفی الحقائق : شهود ما شاهدوا فى الأزل . وعیان ما عاینه فى الوقت الأول . 


وفی النهایات : الرجوع إلى ما كان عليه من الفناء حين كان اللّه ولم يكن 
معه شىء » وبقاء الحق فى الأبد على ما عليه ٤‏ فى الأزل كما قيل » والآن 
كما كان . وهو أحدية الفرق والجمع ولهذا قيل : « الفانى فان فى الأزل . 
والباقى باق لم يزل » . 

)¥( ثم الاعتصام 00 

وهو فى البدايات : التمسك بحبل الله . وهو الطاعة على وفق الكتاب 


2 


والسنة . 


وفى الأبواب : الاعتصام بتوفيقه وعونه فى سياسة قوى النفس ودفع مكايد 
الشيطان . 


وفى العاملات : بقدرته وقوته . 


. ویفرق . (؟) فى ب : حاله عينه‎ :])١( 

(۳) ب : بقائه . (4) فى ب : على ما كان عليه . 

(*) الاعتصام لغة الامتناع : ففى اللسان ( عصم ) . 

« واعتصم فلان باللّه إذا امتنع به والعصمة الحفظ واعتصمت باللّه إذا امتنعت بلطفه من 

المعصية واعتصم به واستعصم امتنع وأبى . قال الله عز وجل : حكاية عن امرأة العزيز فى ( أمر 
يوسف ) حين راودته عن نفسه فاستعصم أى تأبى عليها , ولم يجبها إلى ما طلبت وفى الحديث : 
« من كانت عصمته شهادة أن لا إله إلا الله » أى ما يعصمه من المهالك . . 

والاعتصام : الامتساك بالشىء . افتعال مته . 


۱۹۹ 


وفی الأخلاق : بخلقه تعالی . 
وفی الأصول : بنور قدسه . 
وفی الأودية : بعلمه وحکمته . 
وفی الأحوال : بجذبه تعالی إياه محبته اللازمة لوحدته ۲۱۱ . 
وفی الولایات : بنور تجلیه الأسمائى . 
وفی الحقائق : بعجلیه الذاتی . 
وفی النهایات ٩۲۱‏ : بآلوهیته بعد الفناء التام فى هويته حتی یفعل ما یفعل 
باقيا 2 ببقائه . 
(۸) ثم الفرار ۲*۱ : × 
وهو فى البدایات : عما يشغله عن طاعته » ویبعثه على * معصیته . 
وفی الأبواب : عن دواعی القوی ۰ واستیلاء الهوی . والیل إلى الدنیا . 
ومقتضیات الطبيعة الجاذبة إلى الجهة السفلی . 
وفی العاملات : عن أغراض النفس المفسدة للأعمال ۰ کطلب ۱۱۱ الأعواض 
بها فى الدارین وعن اهمال شرائط الرعاية واحرمة . وکل ما یشغله عن الحق 
فى (7) البین . 
وفى الأخلاق : عن كل ما يزرى بالمروة : ويشين الرء فى طريق الفتوة . 


(۱) فى ب : « لوحدته » سقط . 
(؟) فى ب : « بنور تجليه الأسمائى . . . وفى النهايات » متروك . 


(۳) فى ب : ما يفعل به باقیا . (4) ب : القرار . 
(*) الفرار . لغة : بالکسر الروغان والهرب . القاموس المحيط ( الفر ) . 
(۵) أ : عن . (1) ب : كطالب . 


(۷) فى ب : بين البين . 


وفی الأصول : عن کل ما یفتر العزم فى السلوك » ویسمی أدب الطریق عند 
أهل الحضور ۲۱ . 

وفی الأودية : عن كل ما ینافی علو الهمة » ویلفت ۲۳۲ القلب عن سمة 
الوجهة . ولو كان اشتفالا بالعلم والحكمة . 

وفی الأحوال : عن رؤية الکسب والعمل » والتمسك بالوصل . وعن کل ما 
یطرق السلوٌ ۲۳۱ وینقص من الهمة العلوٌ . 

وفی الولایات : عن البقایا ولو كان صفایا © . 

وفی الحقائق : عن كثرة تجلیات الأسماء وشهودها بقية رسم الأنية 
لجحودها ٩۱‏ . 

وفی النهایات : عن أحكام الأثنينية واعتبارها حتى رژية الفرار "١‏ وآثارها . 

)۹4( ثم الریاضه : در 

وهی فى البدايات : ترك الحظوظ والاقتصار على الحقوق مع قرين الجوارح 
على موافقة حكم الشرع ومخالفة مقتضى الطبع . 


. » فى ب : « فى السلوك ويسىء الأدب عند أهل الحضور‎ )١( 
. » ب : ويلتفت . (۳) ب : السلوك . (4) فى ب : « ولو كانت صفايا‎ )۲( 
. » ب : بجحودها . (5) فى ت : « حتی القرار‎ )6( 
الرياضة لغة : التذلیل ففی القاموس ( الروضة ) « راض الهر ریاضا ورياضة ذلله فهو‎ )*( 
رائض .. » وفی اللسان ( روض ) وراض الدابة يروضها روضا ورياضة وطأها وذللها أو علمها‎ 
: السیر قال امرژ الغیس‎ 
3 وورضت فذلت صعبة أى إذلال‎ « 
. » دل بقوله : ( أى إذلال ) أن معنى قوله : ( رضت ) ذللت لأنه أقام الاذلال مقام الرياضة‎ 
والرياضة عند الغزالى ضرب من ترويض النفس على الطاعات والزهد فى ملاذ الحياة وقد‎ 
استشهد لذلك بأقوال الصالحين من ذلك قول يحيى بن معاذ الرازى : « جاهد نفسك بالطاعة‎ 
والرياضة ۰ فالرياضة : هجر المنام ۰ وقلة الكلام , وتحمل الأذى من الأنام . والقلة من الطعام ؛‎ 
فيتولد من قلة المنام صفو الإيرادات ؛ ومن قلة الكلام السلامة من الآفات ۰ ومن احتمال الأذى‎ 
البلوغ إلى الغابات . ومن قلة الطعام موت الشهوات .. » ( مكاشفة القلوب فى علم التصوف‎ 
. 1 ۱۲ - ص۱۱‎ 


وفی الأبواب : قهر القوی وقمع الهوی ۰ ورفض الدنيا وما فیها . ودفع 
دواعی النفس ورد فتاویها ونفی مضمراتها وخوافیها . 

وفی العاملات : ربط القلب باق . وقطع النظر عن الخلق . 

وفی الأخلاق : الانسلاخ عن الطبائع والعادات الذمومة والرذائل » والتخلق 
بالأخلاق الحمودة والفضائل . 

وفی الأصول : جعل الهموم هما واحدا » وهو طلب ۲۱۱ القصود . والتأدب 
بين یدی الحبوب ۰ وجعل "أ ما سواه من العدوم الفقود . 

وفی الأودية : تعلیق الهمة باق وحده , وتصفية البصيرة عن كل ما بعده › 
وتفریغ الباطن عما سوی العلم اللدنی ۰ والسکون ۳۱ إلى نور الجمال الحقيقى . 

وفی الأحوال : الانجذاب إلى ما جذب ۱*۲ إليه بقوة الشوق والانخلاع عن 
قیود وأحكام العلم بحکم الحق ۲*۱ . 

وفی الولایات : نفی التلوینات من ظهور بقایا صفات التفس والقلب وأحكام 
العقل بالغيبة عن رژية الأغيار وأوصاف المکنات » ورسوم الحدثات ٠‏ وأحكام 
انفصل . 

وفی الحقائق : رفع حجاب ۱*۲ العلم عن مزاحمة العیان " ۰ واحکام 
الاتصال بالانفصال عن الأكوان . 





(۱) فى ب : « هو الطلب » . 
(۲) فی ب : « والتأدب من مدى العبود ویجعل » . 


(۳) ب : والسکوت . (۶) ب : جذيه . 
(۵) ب : الا . (5) ب : الحجاب . 
(۷) ب : الأعيان . 


۲.۲ 


وفى النهايات : تصفية العرفة عن العلم . وتصفية شهود الحق باق عن 
رسم شهودك وعن شهود الغيرية حال البقاء بعد الفناء عند ظهور الكثرة فى 
الوحدة » حتى لا يناسم الحدوث القدم . ولا يعارض الفرق الجمع . 

)١(١‏ ثم السماع :ار 

وهو فى البدايات : سماع الوعد والوعيد من واعظ زكى )١١‏ بصوت رحيم 
حتى يقع موقع القبول . 

وفى الأبواب : سماع لمة الملك » وإجابة داعى الحق بعد يزهما عن لمة 
الشيطان وهواجس النفس . 

وفى العاملات : سماع أخبار الكتاب والسنة ۰ وتطبيق المعاملة عليها . 
وبناؤها على توحيد الوجهة . 

وفى الأخلاق : إجابة داعى الحق إلى التخلق بأخلاقه والرضا بأحكامه . 

وفى الأصول : سماع القلب خطاب الرب بقوله : اذكرونى أذكركم ۲۱ . 


وتقريبه ۱۳۱ بقوله : ۶ من تقرب إلى شبرا تقربت إليه ذراعا ومن تقرب إلى 
ذراعا تقربت إليه باعا » ومن أتانى 4 مشيا أتيته هروله 4 (8) . 


(*) السماع : ما تحسه الأذن وتسمعه وهو مثل السمع ففی القاموس ( السمع ) حس الأذن 
والآذن وما وقر منها فيها شىء تسمعه . والذكر المسموع . ويكسر كالسماع ويكون للواحد 


والجمع . 
ا 
(۲) إشارة إلى قوله تعالى : ۶ فاذكرونى أذكركم € من الآية ۱۵۲ سورة البقرة . 
(۳) ب : وبقریبه . (4) ب : أتى إلى . 


(۵) الحديث فى صحیح البخاری کتاب التوحید ۱۵ ۵۰۰ وفی صحیح مسلم کتاب التوبة وفی 
سان الترمذی دعاء ۱۳۱ وفی مسند أحمد بن حنبل ج ۲ : ۲۵۱ كما فى العجم الفهرس لألفاظ 
الحديث النبوی ( هرول ) ۷ : ۸٩‏ . 

ونصه فى سئن ابن ماجه : عن أبى ذر قال : قال رسول الله که : « يقول الله تبارك وتعالی : = 


۲۰ 


وفی الأودية : تلقی الحكم وقبول الالهام 

وفی الأحوال : قبول ملاطفات الق فى تحببه إلى العبد وسماع خطاب اتباع 
الحبيب فى قوله تعالی : < فاتبعونی یحببکم الله 4 (۱ 

وفی الولایات : سماع : « إننى ۲۳۱ آنا الله » من سره ثم من کل شىء . 

وفی الحقائق : سماع ۲۳۱ الاستجابة عند سماع قوله تعالی : 8 فانی قريب 

أجيب دعوة الداع إذا دعان » فلیستجیبوا لى ٩‏ ۲*۱ . بسمع ۲*۱ الحق » وسماع 
قوله تعالی : ۶ نحن أقرب إليه من حبل الورید 4 ۲۷۱ . بسمعه حين كان (۲۷ 
ا حق سمعه . 

وفی النهایات : سماع العبد تلبیسا ^ 

فهذه مقدمات ۲٩۲‏ صولها فى البدایات مشتركة فى کونها رفع الكثافات 
الطبيعية عن وجوه القوی وقمع دواعی الهوی . حتی ینفعل القوی من نور القلب. 
فينتقل ١١‏ إلى الحق » فينفتح للسالك ۱۷ أبواب الغيب ویقط وربا إل 
حضرة الرب ولهذا سمى القسم الثانى : قسم الأبواب وهی (تشترك) فى كونها 
انتقالات عن النور القدسى ٠‏ وتنورات o‏ للروع النفسى حتى تصير ۴ 
التغس بها لوامة بعد أن كانت أمارة بالسوء . 


= < من جاء بالحسنة فله عشرة أمثالها . وأزید ١‏ ومن جاء بالسيئة فجزاء سيئة مثلها . أو أغفر . 
ومن تقرب منى شيرا تقربت منه ذراعا ومن تقرب منى ذراعا تقربت منه باعا ومن أتانى هشی أتيته 
هرولة ومن لقينى بقراب الأرض خطيئة ثم لا يشرك بى شيئا لقيته ببثلها مغفرة € » كتاب الأدب ۵۸ 


باب فضل العمل . 
)١(‏ آل عمران : ۳۱ (۲) فى ب : « سماع نداء إننى » . 
(۳) فی ب : « سماع » سقط . (۶) البقرة : ۱۸۲ 
(۵) ب : پسماع . (5) ق : ١١‏ وصحتها : ( ونحن ۰ ۰.۰ ). 
(۷) فى ب : « كان » سقط . (۸) فى ب : « سماع العید کلام الق بلسانه » . 
)٩(‏ ب : مقامات . (.۱) أ : فیقبل . 
(۱۱) على السالك . (۱۲) ب : ونذارات . 


(۱۳) فى أ : « للروع التففی حتی تصير ...  »‏ وما آثبتناه من ب . 


ثانياً ( قسم الأبواب ) * 


و ول هذه الأبواب هو : 


( الحزن ) 


وصورته فى البدايات : الإحساس عند اليقظة بتألم الباطن الحاصل من 
الوقوع فى ورطة الغفلة التى قبلها بمنافيات ۲۱۱ الفطرة من كدورات غواشى 





(*) الأبواب : جمع باب « والباب معروف والفعل منه التبویب والجمع أبواب وبیبان ۰ ۰ . وزعم 
أن الاعرابی واللحبانی أن آبوابه جمع باب من غير أن یکون |تباعا وهذا تادر ؛ لأن باباً فعل , 
وفعل لا یکسر على أفعله ۰ وقد كان الوزیر بن الغربی يسأل عن هذه اللفظة على سبیل الامتحان 
فيقول : « هل تعرف لفظة تجمع على أفعله على غير قياس جمعها المشهور طلبا للازدواج ؛ يعنى 
هذه اللفظة . وهی أبوبة ؛ قال : وهذا فى صناعة الشعر ضرب من البديع يسمى الترصيع » . قال : 
إن حبابة وقبل لابن صقبل : 
هناك أخبيه ولآج أبوبة تخلط لبر منه الجدّ واللينا 
فافا قال أبوبة للازدواج لكان أخبية قال : ولو أفرد لم يجز . واستعار سويد بن كراع ( الأبواب) 
للقوافى فقال : 
بت بأبُواب القوافى کنا يرى تعانقها من بارد شيم 
لسان العرب ( بوب ) . 
وفى كشاف اصطلاحات الفنون ( باب الأبواب ) هو التوبة لأنها أول ما يدخل العبد حضرات 
القرب من جانب الرب » . 
(»*) الحزن لغة : الهم , ففى اللسان ( حزن ) : « الحزن وان نقيض الفرح وهو خلاف 
السرور وفى القاموس ( الحزن ) : « الحزن بالضم ويحرك الهمم » . 
(۱) ب : منافاة . 
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النشأة . فكأنه قد أصابه الحذر من ° نوم الغفلة , فلم يحس ۲۳۱ بالألم 
فأحس به عند زوال الحذر حالة اليقظة . 

وهو فى الأبواب : الحزن على التقصير فى الطاعة » والتورط فى افاء. 
وضياع الايام 9 

وفى المعاملات : الحزن .على تفرقة الخاطر » وتعلق القلب بالغير والسّوی . 

وفى الأخلاق : توجع الباطن على فقدان الملكات الفاصلة والفضائل 
الحميدة . 

وفى الأصول : الحزن على فور العزم ۰ وسوء أدب الحضرة بالعارضات 
دون الخواطر والاعتراضات على الأحكام » ونسيان حق الرب بمعارضات القصد . 

وفى الأودية : الحزن على الجهل واشتغال النفس عن شهود الق » ودناءة 
الهمة . 

وفی الأحوال : الحزن على السلو ۲۳۱ عن الحبوب ٠‏ وعلى فقدان الوجد (4) 
ولوعة الشوق . ۱ 

وفی الولایات : یتقلب ۲*۱ الحزن سرورا , فإن لم تلىء ۱۱ السر سرورا 
يحدث التحزن على فقدان السرور وکدورة الباطن , وعلی فقدان التمکن عند 
حدوث التلون . 

وفی الحقائق : التحزن عند الاحتجاب بالصفات عن شهود الذات على 
فوات حياة الجمع . 


. ب :فی‎ )١( 
. تحس , ب : یحسن . والصواب ما آثبتناه . (۳) ب : السلوك‎ :  )۲( 
. ب : الوجدان . (۵) ب : یتقلب‎ )۶( 


. » فى ب : يشل : وفسرها الناسخ فى الهامش بقوله : « من الامتلاء‎ )٩( 


وفی النهایات : لا يوجد الحزن إلا عند أوائل الفرق بعد الجمع ٩۱‏ قبل 
التمكن بأحدية الفرق والجمع كقوله تعالى  :‏ فلعلك باخع نفسك على آثارهم إن 
لم يؤمنوا بهذا الحديت أسقة »© ۲۳۱ . 


. فى ب : « وفى النهايات : لا يوحد . . . . يعد الجمع » متروك‎ )١( 
٩ : الکهف‎ )۲( 


۲۰ 


وهو فى البدايات : خوف الموت قبل التوية . 


(*) الخوف عرفه ابن عربى بأنه : « ما تحذر من المكروه فى المستأنف » اصطلاحات الصوفية 
ص ۲۹۶ . 

نقل السهروردی بعضا من قولهم فى ا وف فقال : قال رسول الله ته : « رأس الحكمة مخافة 
الله » . . . (قال) : أبو عمر الدمشقی الخائف من یخاف من نفسه آکثر مما یخاف من الشیطان .. 
أو قيل : الخائف الذی لا یخاف غير الله قيل أى لا یخاف لنفسه إنما یخاف إجلالا له والخوف لله 
نفس خوف العقوبه . (وقال) سهل : الخوف ذکر . والرجاء أنثى أى منهما تتولد حقائق الامان ... » 
عوازف العارف ص ۳۶۵ . 

وحقيقة الخوف عند الغزالی هى فى تألم القلب واحتراقه وقوته ترجع حسب قوة العرفة بجلال الله 
وصفات الله فبحسب معرفتنا باللّه یکون خوفنا ۰ كما أنه بحسب معرفتنا بعیوب أنفسنا وما 
أمامها وخلفها من الأخطار والاحظار . والأهوال يكون خوفنا أيضاً . 

راجع إحياء علوم الدين ج ۱۳ ص ۲۳۲۳ وما يليها . 

والخوف لغة : الفزع كما فى اللسان ( خوف ) والقاموس المحيط ( خاف ) وفيه : « والخوف 
أيضا - القتل - قيل , ومنه ولتبلونکم بشىء من الخوف - والقتال - ومنه فإذا جاء الخوف - 
والعلم . . » والخوف عند الغزالى هو خشية الله بجميع الجوارح وقد عقد الباب الأول والثانی لبيانه 
فى ( مكاشفة القلوب فى علم التصوف ص : ۵ - ٩‏ ) عرض فيهما إلى طائفة من الأقوال كقول 
الفقیه ( أبو الليث ) « خوف اللّه تعالى يظهر فى سبعة أشياء أولها لسانه فیمنعه من الکذب 
والغيبة والنميمة . . ويجعله مشغولا بذكر الله تعالى ۰ وتلاوة القرآن . ومذاكرة العلم . والثانى 
قلبه فيخرج منه العداوة والبهتان وحسد الإخوان . . . والثالث : نظره فلا ينظر إلى ارام . . ۰ . 
والرابع : بطنه فلا يدخل بطنه حراما فإنه إثم كبير . . . ؛ والخامس : يده فلا يمد يده إلى الحرام يل 
يمدها إلى ما فيه طاعة الله . . . ۰ والسادس قدمه فلا هشی فى معصية الله » بل شی فى طاعته 
ورضاه . . . ٠‏ والسابع طاعته فيجعل طاعته خالصة لوجه الله ویخاف من الرياء والنفاق .. » : 


وأصله فى الأبواب : خوف العقوبة بعصدیق الوعید . وذکر الجنابة (۲۱ , 


ومراقبة العاقبة . 


ودرجته فى ۱۳۱ المعاملات : خوف المكر بالصدور والاعراض وزوال لذة 


الحضور والمراقية . 
وفى الأخلاق 
وفى الأصول 


وفى الأودية : 
وفى الأحوال : 


وفى الولايات 


وفى الحقائق : 


بصدمة العرة . 


: خوف النقص ۳۲ وفقدان الكمال . 


: خوف فقدان لذة الأنس . وفتور العزم وقصور الارادة . 


خوف قفون ابید + والبقاء فى الجهل رالزند: 


خوف زوال الشوق والوجد © . 


: تصير الخوف هيبة الإجلال بتجلى العظمة . 


هيبة قنع المشاهد من (*) الأنبساط , وتقصم " المعاين 


وفی النهایات : هيبة القهر عند مبادیء تجلی الذات وطمس رسم العبد » ثم 
ینمحق ٩۲۱‏ الهایب وهیبته عند الفنا ء الحض . 


(۱) ب : الخيانة . 
(۳) أ : التقض . 
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(۲) ب : وفی . 
(۶) أ : والوجه . 


(۵) فى ب : هيبة منع المشاهدة عن . 


۷) أ : تقصم . 


(۷) ب : محق . 


۳۰ 


وثالثها : ( الاشفاق ) × 


وصورته فى البدایات ۲۲۱ : الاشفاق على العمل أن يصير ۲۳۱ إلى 
الضیاع . 

ومعنى أصله ۳) فى الأبواب : أن یتحذر من الوبقات ترحما ۲*۱ على 
نفسه » وابقاء لها . وذلك هو الاشفاق عليها أن تجمح ۱*۱ بصاحبها ميلا إلى 
الهوى » ومعاندة الشريعة ۲۳۱ والطريقة لما فى طباعها " من اللج والاباء . 

ودرجته فى !*) المعاملات : إشفاق على الوقت أن يشوبه تقرق )٩(‏ 
أى : نظر والتفات إلى الغير فإنه ينافى الرعاية والمراقبة ؛ لأن الحضور مع الحق 
جمع ولا رعاية ولا مراقبة ۲۱۰۱ إلا بالحضور معه تعالی ٩۱۱۱‏ . 

وفى الأخلاق : إشفاق على النفس أن تريد غير مراد الحق . وعلى الخلق 
أن يعاقبوا بمعاصيهم لمعرفة معاذيرهم . 

وفى الأصول : إشفاق على القلب أن يعرض له سآمة أو فترة قنعه عن الترقى 
أو شبهة توهن يقينه . 


(*) الاشفاق لغة : « الخوف يقال : أشفقت أشفق إشفاقاً » . لسان العرب ( شفق ) . 
(۱) فى ب : « وثالثها الإشفاق وفسره الشيخ بأنه دوام الحذر مقرونا بالترحم وذلك أصله 


وصورته فى البدايات » . 


(۲) ب : تصیر . (۳) ب : أهله وفى . 
(4) ب : یحذر فى الویقات فرحا . (5) ب : یحتج . 
)٩(‏ ب : للشريعة . (۷) ب : طبائعها . 
(۸) ب : وفى . 


(5) أ : يشر به تفرق » ب : يشويه بفرق . ولعل الصواب ما أثبته . 
(.۱) ب : يراقيه. (۱۱) ب : « تعالى » متروكه . 


۳۰ 


وفی الأودية : إشفاق على العقل أن يقطع طريقه شیطان الوهم ویعارضه 
فى العلم ۰ وعلی البصيرة أن یعرض دونها حجاب الکون . 

وفى الأحوال : إشفاق على السر » أى : الباطن أن يعرض له السلو )١١‏ 
عن المحبوب أو يخمد ٩۳۱‏ فيه لهب الشوق إلى العشوق . 

وفى الولايات : إشفاق على الوقت الذى يسير به بين التلون والتمكّن أن 
يغلبه حكم العلم فيميل ۳۱" إلى الوجود . ويذهل عن الشهود . 

وفى الحقائق : إشفاق الروح فى ۶ مقام الخفى أن يبقى فى السکر . 
ويحرم لذة الصحو . أو يبقى فى نقص الفصل فيحرم كمال الوصل . 

وفى النهايات : الإشفاق فى مقام التحقيق أن هنعه عن 1*۱ محض 


التوحيد . 
:4 14 :4 
(۱) ب : السلوك . (۲) أ : یجید . 
(۳) فى ب : « الذی يشير فيه بين التلوین والتمکین أن یعلبه حکم العقل فیمیل .. » . 
)٤(‏ ب : إلى . (0) فى ب : « أن قنعه البقية عن .. » . 


وصورته فى البدايات : خضوع الجوارح فى الطاعات ۲ 

وأصله فى الأبواب : انكسار فى النفس وسكون فى قواها الطبيعية 
استسلاماً لحكم الحق واتضاعا لنظره » وخشية ١١‏ لعظمته . 

ودرجته فى المعاملات : تصاغر فى القلب عند المراقبة . وانکسار فيه 
للحق . وتحاقر ينشأ من الوقوف على آفات النفس والعمل . قال اللّه تعالى : 
« والذين يؤتون ما آتوا وقلوبهم وجلة أنهم إلى ربهم راجعون 4 ۲ . 

وفى الأخلاق : خمود نار الطبيعة بنور الحق » ورؤية فضل کل ذى فضل 
من الخلق عليه وانخلاع عن هيئات النفس بقبول ٩۳۱‏ نعوت الرب لتنقلب (* 
رذائلها فضائل . 

وفى الأصول : إسلام (*) الوجه لله منقمعا فى جنب نقصه › منقهرا فى 
ذل عدمه " » قضاء لحق (۱۲ الربوبية » وحفظا لآداب (5) العبودية . 


(*) الخشوع مصدر خشع بعنى الخضوع والانكسار ففى اللسان ( خشع ) : « خشع يخشع 
خشوعا واختشع وتخشع : رمى ببصره نحو الأرض وغضه وخفض صوته . وقوم شم : متخشعون 
وخشع بصره : انکسر .. 
وفی القاموس ( "1 ) الخضوع كالاختشاع ٠‏ والفعل كمنع ۰ أو قريب من اخضوع , أو هو 
فى البدن » والخشوع فى الصوت والبصر والسکون والتدلل .. » 


(۱) ب : وخشیته . (۲) المؤمنون : ٩۰.‏ 

(۳) ب : بقول .  )۶(‏ : لینقلب . ب : لیتقلب . 
(6) ب : استسلام . (5) ب : قدمه . 

(۷) ب : بحق . (۸) ب : وحفظ آداب . 


وفی الأودية : مبالفة فى التذلل عند تجلی العظمة . واستسلام کم 
القضا ء وانخلاع عن علمه بترك الاعتراض . 

وفی الأحوال : إذعان لحكم الحال » وانسلاخ عن أحكام العلم . 

وفی الولایات : تنسم (۲۱ لنسیم الفناء لبلوغ الغاية فى الصفاء . 

وفی الحقائق : التفانی عن الصفات بافحائها فى صفات الحق . 

وفی النهایات : التجرد عن البقية . واعتبار الاثنينية . 


(۱) ب : منسم . 


۳۳ 


وصورته فى البدایات : سکون النفس إلى الرجوع عن الخالفات . 

وأصله فی الأبواب : ورود المأمن من الرجوع 3 إلى ما ناب عله 
والتردد ۰ 

ودرجته فى العاملات : سکون النفس إلى الاستقامة إلى اللّه فى 
الرعاية والمراقبة حتی تستغرق العصمة الشهوة ۱۳۱ . 

وفی الأخلاق : سکون النفس إلى التخلق بأخلاق الحق ۰ والتنور بنور 
القدس . 

وفی الأصول : سکون ۳۱" انقلب فی السیر إلى الق بحیث لا ینقص 


ارادته سیب ولا يزيل آنسه ۱*۱ عارض . 





(*) الأخبات مصدر أخبت بعنى : خشع أو تواضع وروی عن مجاهد فى قوله تعالی  :‏ وبشر 
المخبتين ٩‏ قال : المطمثنين .. » وکذلك فى قرله تعالی : ١‏ وأخبتوا إلى ربهم € أى تواضعوا . 
وقال الفراء : أى تخشعوا لربهم ٠‏ قال : والعرب تجعل إلى فى موضع اللام .. وفی حدیث الدعاء : 
« وأجعلنی لك مخبتا » أى خاشعا مطيعاً . 

فالاخبات : الخشوع والتواضع . 

وفی حدیث ابن عباس : « فیجعلها مخبتة منيبة » وأصل ذلك من البت الطمئن من الأرض . 
راجع لسان العرب ( خیت ) . 

(۱) فى ب : ورود الا ء من الرجوع . 

(۲) فى ب : حتی یستغرق العصمة المشهودة . 

(۲) ب : « النفس إلى التخلق . . . . سکون » متروك . 

(۶) أ : السر . 


(۵) أ : آنس . ب : عنه . 


۳۱ 


وفی الأودية : سکون العقل إلى أن يصير بصيرة . ولا یلتفت إلى الغیر 
تیه ولا يوجه إلا (؟) إلى الحق همة . 


وفى الأحوال : سكون السير 7 : إلى المحبوب منجذبا إليه منقاد الجذبة 


مشتاقا . 

وفى الولايات : سكون الروح إلى اللحظ . وانجذاب بالغيبة ۱*۱ عن 
التلون إلى التمكن . 

وفى الحقائق : استقرار فى الاتصال باستمرار الشهود . والانفصال عن 
الرسوم . 


وفی النهایات : سکون إلى الحق وقرار ۹ بفناء رسوم الخلق ۰ 


14 ين 4 
(۱) ب : لينة . (۲) فى ب : « إلا » سقط . 
(۳) أ : السر . (4) ب : بالغیب . 


(9) ب : وقرار . 


۳۹۹۵ 


ها( اه 


وصورته فى البدایات : ترك الشواغل وقطع العلاقات » ورفع العوائق . 
وأصله فى الأبواب : اسقاط الرغبة عن الشی» بالكلية . 
ودرجته فى العاملات : الزهد فى الفضول » والاختصار على الحقوق 
ليتفرغ إلى عمارة الوقت بالحضور وقطع الاضطراب فى التوجه . 
وفی الأخلاق : التجرد عن الیل إلى الفانی لیتعود 2١١‏ بالایثار 
ویتحرز ۱۲۱ عن وصمة الشبح ورق الکون » لیکون من الأحرار . 
وفی الأصول : تتحية (۳) ما دون الحق عن ' طریق القصد . ولزوم 
لققر!* لغنى القلب باحق 
وفی الأودية : تصفية الباطن عن ظلمة الکون ۰ وانحیاز البصيرة (۳) إلى 
نور القدس . 


(*) الزهد لغة : ضد الحرص : وفی. لسان العرب ( زهد ) « الزهد والزهادة فى الدنیا ولا 
يقال الزهد الا فى الدین . والزهد ضد الرغبة واخرص على الدنیا ۰ والزهادة فى الأشياء كلها ضد 
الرفية :€ 

وفی القاموس ( زهد ) فيه كمتع وسمع وکرم زهدا وزهادة » أو هى فى الدنيا . والزهد فى الدين 
ضد رغب . . » . 

ویروی القشيرى أنه سمع الأستاذ أبا على الدقاق يقول : « الزهد أن تترك الدنيا كما هى . لا 
تقول : أبنى بها رباطا أو أعمر مسجداً . . » ( الرسالة القشيرية ۱ : ۲۹۲ - ۲۹۳ ) . 

وقد ورد ( الزهد ) فى قصة يوسف مواکبا معناه للمعنى اللغوى حيث يقول تعالى : ۶ وشروه 
بثمن يخس دراهم معدودة وکانوا فيه من الزاهدین ٩‏ ( یوسف : ۲۰ ) . 


(۱) ب : لیعود . (۲) ب : ویتجرد . 
(۳) ب : محبة . (۶) ب : على . 
(9) ب : القلب . (7) ب : بالبصيرة 


۳۹۹ 


وفی الأحوال : الاعراب عما سوی الحبوب . والوحشة عن غير ما آنس 
به من نور تحلی الطلوب . 

وفی الولایات : الاستیحاش عما ینطلق عليه اسم الغیر , والاسترواح 
إلى من يرى منه كل خير . 

وفى الحقائق : رفع محاسن الصفات عن مزاحمة شهود جمال الذات . 


وفى النهايات : نفى البقية محق رسم الاثنينية . 


۳۷ 


وسایعها ( الورع ) * 


وصورته فى البدایات : الاستقصاء فى قجنب الحرمات . 
وأصله فى الأبواب : بجنب ۱۱۱ القبائح من الکروهات ۰ والدتایا 
الشائبة ۱۲۱ عند ذوی الروات وان لم تكن محرمة ۳۱ شرعا صونا للتفس 
وتطرفا © . 
ودرجته فى العاملات : التوقى عن الفضول الشاملة عند الرعاية 
والمراقبة » والتحفظ عن الاعتداد باخلق فى العاملة . 


(«) الورع لغة : التحرج ؛ وتورع عن کذا أى تحرج والورع بکسر الراء : الرجل التقی التحرج . 
وفی الحديث : « ملاك الدين الورع » . ( راجع لسان العرپ « فرع «(. 

وفی القاموس ( الورع ) « محركة : التقوی . . . » . 

وفیما نقله السهروردی قول الصوفية فى الورع : سثل الشبلی عن الورع فقال : الورع : أن 
تتورع أن يتشتت قلبك من الله طرفة عين . . وسثل الخواص عن الورع فقال : أن لا يتكلم العبد إلا 
بالحق غضب أو رضى وأن يكون اهتمامه با يرضى الله تعالى . . . وقال : الورع : دليل الخوف 
والخوف دليل المعرفة , والمعرفة دليل القربة . . » . عوارف العارف ص ۲۳۹ - ۲۶۰ 

وفى إحياء علوم الدين تصنيف للورع حيث جعل للورع درجات ثلاث : ورع العوام ؛ وورع 
الخواص ٠‏ ودرع خواص الخواص ٠‏ فأما ورع العوام ‏ فهو ورع الحرام والشيهة . . ؛ وورع الخواص 
هو ورع عن كل ما للنفس والهوى فيه شهوة . . . وأما ورع خواص الخواص . فهو ورع عن كل ما 
لهم فيه إرادة ورؤية . . » . راجع إحياء علوم الدين : ۱۳ : ۲۳۳۳ وما يليها . 

. فى ب : « المحرمات وأصله فى الأبواب تجنب » متروك‎ )١( 

(۲) ب : الشأمنة . 

(۲) فى ب : « وان لم يحرمه . . » ٠‏ وفى أ : « . . . يكن محرمة . . » 

(4) ب : وتطرقا . 


۳۸ 


وفی الأخلاق : صون النفس عن دنس الطباع ۱ والوقوف بدون المكارم 
والفضائل . 

وفی الأصول : التورع عن الالتفات إلى غير من توجه إلى جنابه » والتنزه 
عن التردد فى العزم والتوقف دون بائنه . 

وفی الأودية : التحرج عما لا تحققه البصيرة . ولا ينزل فى السکون الیه 
السكينة . 

وفى الأحوال : التحرز " عما لا يستحسنه الذوق ولا يجذبه إليه الشوق 
تثبتاً حکم الحب » وتغلبا ۲۳۱ للصبابه إلى الرب . 

وفى الولايات : التورع عن كل واعدة تدعو إلى شتات الوقت . وعن كل 
شاغل عن الحق موجب للمقت . 

وفى الحقائق : التورع عن كل ما يمنع المعاينة ويثبت بينه وبين حبيبه المغايرة . 

وفى النهايات : التولی 7 عن كل ما يعارض ٩*۱‏ حال الجمع بمحق الرسوم 
حتى رؤية كونه فى الجمع . 


3 1 1 
(۱) ب : الطبائع . (۳) ب : « التحرز » متروكة . 
(۳) فى ب : « تثبیتاً لحاكم الحب وتفلیبا » . 
(4) ب : التوکل . (۵) ب : یعرض . 


وثامنها ( التبتل ) * 
وصورته فى البدایات : الانقطاع عن التلذذ بالعاصی . وتجرد النفس 
عن النزوع إليها . 
وأصله فى الأبواب : الانقطاع عن الحظوظ واللحوظ إلى الغیر خوفا 
ورجاء ومبالاة ‏ به بحال . 
ودرجته فى العاملات : الانقطاع إلى اللّه عن فعله وحوله وقوته بتسلیم 
النفس وتفویض الأمر إليه . 
وفى الأخلاق : الانقطاع إلى الله بتجريد النفس عن الهوى وتزكيتها عن 
طاعة طبايعها وهيئاتها للتنور بنور أخلاقه وصقاته . 
وفى الأصول : الانقطاع إلى الق بالتوجه إليه عن الخلق أنساً به , 
ووحشة عنهم . 
وفی الأودية : الانقطاع إلى نور القدس » والانخلاع عن الوقوف مع النفس . 
وفی الأحوال : الانقطاع عن الکسب . والانقیاد للجذب ۲۱ . 
وفی الولایات : الانقطاع ۲۳۱ عن أحكام وآثار الخلقية إلى أحكام 
الوجوب وأوصاف الألوهية . 
وفی الحقائق : الانقطاع عن رسم الأنية بطلب الانغماس فى الهوية . 
وفی النهایات : الطمس فى الجمع بالكلية والحق فى الحق مع الأمن من (4) 
البقية . 


(*) التبتل فى اللغة : معناه : الانقطاع والاخلاص قفى اللسان ( بعل ) « والتبتل : الانقطاع 
عن الدنيا إلى الله تعالى ‏ وكذلك التبتيل , يقال للعابد : إذا ترك كل شىء ٠‏ وأقبل على العبادة ؛ 
قد تبعل » أى قطع كل شىء إلا آمر الله وطاعته .. » . 

(۱) فى ت : « أو رجاء أو مبالاة » . (۲) ب : إلى الجذب . 


(۳) ب : « الانقطاع » متروكة . )٤(‏ فى ب : « من » متروكة . 


۳۳۰ 


وتاسعها ( الرجاء ۲۱ ) × 


وصورته (۲۳ فى البدایات : توقع النجاة . 

وأصله فى الأبواب : رجاء الثوب بالاجتهاد فى العمل . 

ودرجته فى المعاملات : رجاء القرب والکرامة با حرمة والرعاية . 

وفی الأخلاق : رجاء مقام الفتوة لصحة الروة . 

وفی الأصول : [ البسط ) ۱۳۱ بالأنس والغتی بالحق عن الانس . 

وفى الأودية : توقع نزول السكينة عند وقوع البلية . والطمأنينة عند روح 
السكينة )£( ۱ 


(۱) فى ب : « الرغية » بدلا من ر الرجا » . 

(*) فى اللسان ( رجا ) : « الرجاء من الأمل نقيض الیأس . مدود رجاه يرجوه رجوا » ورجاء 
ورجاوة ومرجاة ورجاه وهمزته منقلبة عن واو بدليل ظهورها فى رجاوة . 

وقد يكون الرجو والرجاء بمعنى الخوف . 

ابن سيده : والرجاء : الخوف . 

وفى التنزيل : - ما لكم لا ترجون لله وقاراً - . 

وقال ثعلب : قال القراء : الرجاء فى معنى الخوف لا يكون إلا مع الجحد . تقول : ما رجوتك . 
أى : ما خفتك , ولا تقول : رجوتك فى معنى : خفتك , وأنشد لأبى ذؤيب : 

إذا لسعته النحل لم برج لسعها وخالفها فى بيت ثوب عواسل 

أى : لم يخف ولم يبال ۰ ويروى : وحالفها . قال : مخالفها : لزقها وخالفها : دخل عليها , 
وأخذ عسلها . » . 

(۲) ب : وصورتها . (۴) « ما بين المعقوفين زيادة من : ب » . 


. ب : « عند وقوع البلبة . . . السكينة » متروك‎ )٤( 


وفی الأحوال : توقع اللقاء عند شیم البرق » وکمال السرور عند حصول 
الذوق . 

وفى الولايات : توقع وقت التمكن عند ظهور التلون ۲۱۱ . 

وفى الحقائق : توقع المشاهدة حين المكاشفة كما فى قوله تعالى : ۶ أرنى 
انظر إليك 4 (۲۳ . وتوقع المعاينة عند المشاهدة كما فى قوله ۲۳۱ : 

بينى وبيتك أنى بتازعنى فارفع (*" بفضلك ای (*) من این © 

وفى النهایات : استیهاب مقام أحدية الجمع والفرق حال ظهور الفرق الثانی . 
والتلوین ۲۲۱ بظهور اخلق . 


(۱) ب : التکون . (۲) الأعراف : ۱۶۳ . 

(۳) فى ب : كما فى قوله تعالی : « وفی أ : كما فى قوله شعر . 

(۶) ب : وارفع . (۵) ب : نی . 

(5) لا سئل الحلاج عن كيفية الطریق إلى اللّه قال : الطریق من اثنين ۰ ولیس مع الله أحد , 
فطلب منه التبيين فقال : من لم يقف على إشاراتنا لم ترشده عباراتنا ۰ ثم أنشد أبياتاً منها هذا 
البيت . وفيه ( أنى ) بفتح الهمزة وكسرها ۰ وقد ظنها الشارحون حرفا ناسخا ؛ لأن المتكلم إذا 
قال : إنه أو أنه فقد أثبت وجوده , ومن ثم استعملت ( إن ) بمعنى : نعم أى كان موجودا وشاهدهم 
على ذلك قول بن قيس الرقيات 

بكر العواذل فى الصبو ع یلمننی وألو مهنه 
ویقلن : شيب قد علا ك وقد كبرت فقلت إِنّه 

فعلى حين استعملت ( ان وأنّ ) كأداتين لتكوينات مصدرية استعملت ( إن ) بعنى نعم وهذه 
الاستعمالات فى لغة التخاطب العادية أما الذين قرءوا ( أن ) بالضم فإنهم ردوها إلى اللفظ 
اليونانى وهو مصدر مطلق من فعل الكينونة معناه ( الوجود ) أو ( الكيان ) فهو غير متعلق 
بوجد أو موجود . ولا يكائن أو مكون . ولذلك لم تستعمل الا فى لغة الفلاسفة والصوفية . وهو 
الاستعمال المناسب للسياق فى بيت الحلاج . 

والبيت رواه عبد الودود بن سعيد بن عبد ال الزاهد فى الخبر ۵۰ ص ۷۵ - ۷۱ من آخبار 
الحلاج نشره ماسینون وكراوس وقد بسط الحقق القول معلقا على هذا البيت فى كتابه ( التحول 
الدلالی فى الصطلح الصوفى ) . (۷) ب : العلون . 


۳۳۲ 


وصورتها فى البدایات : ميل النفس عن الطبع إلى القلب . 

وأصلها فى الأبواب : الرغبة فیما تحقق وقوعه بخبر الصادق عن النعيم 
الباقى ‏ ولقا ء الحق يوم التلاقی . 

ودرجته فى العاملات : رغبة أرباب الشواهد ۱۱۱ فیما وثقوا به 
بشهادتها لیسلموا ما یزاحم قولهم وأوهامهم بحسب عادتهم ۱۳ . 

وفی الأخلاق : الرغبة فى خصال الفتوة لاستعداد كمال الولاية . 

وفی الأصول : الرغبة فى القصوه بالاعراض عما سواء » والأنس بذکره › 
وما مه بقاه ۱۳ 


(*) جاء فى اللسان ( رغب ) . 

« الرغب » والرغب . والتراغب » والرغية . والرغبوت » والرغبى . والرغباء : الطراعة 
والمسألة . 

وفی حدیث الدعاء : رغبة ورهبة إليك . 

قال ابن الأثير : آعمل لفظ الرغبة وحدها . ولو آعملهما معا لقال : رغبة إليك . ورهبة منك . 
ولکن لا جمعهما فى النظم حمل آحدهما على الآخر . 

وروی عن النبى صلی اللّه عليه وسلم أنه قال : « كيف آنتم إذا مرج الدین ۰ وظهرت الرغبة » . 

فقوله : ظهرت الرغبة أى كثر السؤال وقلت العفة . . ومعنى ظهور الرغبة : الحرص على الجمع 


مع منع الحق . . » . 

والرغبة اصطلاحا عند ابن عربى ٠‏ : « رغبة النفس فى الشواب ٠‏ ورغبة القلب فى الحقيقة . 
ورغبة السر فى الق » . اصطلاحات الصوفية ص ۲۹۲ 

(۱) ب : آلشهود . (۳) ب : عادتها . 

(۳) ب : بلقاه . 


وفی الأودية : الرغبة فیما تجلی له بصره !١١‏ من الأنوار التى یثبت (۴) 
بها طمأنينته . والانارة "' التی تعلو بها همتد . 

وفی الأحوال : الانجذاب إلى ما یجذبه إليه الشوق ۰ ویحکم بلامسته 
الذوق . 

وفی الولایات : الانغمار فى آنوار الصفات والافتتان محاسنها قبل 
شهود جمال الذات . 

وفی الحقائق : الانحیاد على ما يعاين من آنوار جمال الذات ۴۱ مع بقية 
خفية منه , مستغرقه فى تلك السبحات . 

وفی النهایات : العية مع الحق بدون القارنة » بل التحقق بحقیقته فوق 


توهم القارنة . 
بين 4 نت 
(۱) ب : بصیرته . (۲) ب : ثبت . 
(۳) ب : والایات . 
(۶) فى ب : « و فی الحقائق . . . . الذات » سقط . 


۳۳۶ 


تالف ( قسم العاملات ) * 


ثم لا صارت لواحة أخذت فى العاملات لصلاحیتها لقبول حکم القلب › 
وصيرورتها مطمئنة )١١‏ تذعن له بعض الإذعان › وان ۷ جمحت » وأبت فى 
بعض الأحيان . لكنها لم يلبث ۲۳ فى ذلك » بل ندمت فى الساعة ‏ ثم لامت 
نفسها وعادت إلى الطاعة . فالقلب غالب ۲*۱ يستعملها فى طريق الاطمينان 


ويكلفها فى ما يزداد به الإهان ۲*۱ . 


(*) المعاملة : مصدر لقولك : عاملت الرجل أعامله معاملة « والمعاملة فى كلام أهل العراق : 
هی المساقاة فى كلام الحجازين » لسان العرب ( عمل ) . 

(۱) ب : مطية . (۲) فى ب : « وان » سقط . 

(۳) کذا فى أ , ت والوجه : تلبث . (4) أ : غالت . 

(۵) فى ب : « وتکلفها ما يزداد به فى الامان » . 


أول ما بدأ به ٠‏ من العاملات هی : 
( الرعاية ) * 


وأصلها فى هذا الباب : رعاية الأعمال باجرائها مجری العلم ۲۳۱ , 
تترفیرها تیه ا القام بها عن عو لطر البها ی 


النفس بها ۳ . 
وصورتها فى البدايات : الانقياد بحكم الشرع : وان كان مع كلمة 
ما 3 


وفى الأبواب : قرن القوى (*) البدنية والنفسية ۲۳۱ بها . 
وأما درجتها فى الأخلاق : نفس (۷) التخلق بها . 


(*) الرعاية لغة : المحافظة والصيانة ويستعمل فى القيام على شئون الناس . والأصل فيه 
رعاية الابل وقد جاء فى القاموس ( الرعى ) . . وترعىّ بالكسر : يجيد رعية الإبل . أو صناعته 
وصناعة آبائه رعاية الإيل . . » . 0 

وقد ورد اللفظ فى التنزيل الحكيم بعنى المحافظة فى معرض ذكر أتباع عيسى بن مریم , وقد 
جعل الله فى قلوبهم رأفة ورحمة فابتدعوا - زيادة فى طاعة الله - رهبانية ما فرضها الله عليهم 
لكنهم لم يحافظوا عليها حق المحافظة فآتى الله الزمنین منهم أجرهم وقضى على كثير منهم باخریج 
على حدود دينهم . قال تعالى : < وجعلنا فى قلوب الذين اتبعوه رأفة ورحمة ٠‏ ورهبانية ابتدعوها 
ما کتبناها عليهم إلا ابتغاء رضوان الله » فما رعوها حق رعايتها فآتينا الذين آمنوا منهم أجرهم , 
وكثير منهم فاسقون 4 (الحديد : ۲۷ ) . 


(۱) فى ب : « یه » سقط . (۲) ب : العلوم . 
(۲) فى ب : « من غير النظر تج نها ماقم 

)قت ما ق (۵) ب + قوی . 

)١(‏ ب : النفسانية . (۷ ى با لو قط قط 


وفی الأصول : رعاية القصد عن الیل » والعزم عن الفتور . والارادة عن 
التقصان والادب عن الاهمال ولو لحظة . 

وفی الأودية : رعاية العقل عن احکم بالقیاس . 

وفی الأحوال : رعاية الوهب والحذر عن شوب الکسب والحجب به . 

وفی الولایات : رعاية الوقت بالصفا عن رسمه . 

وفی الحقائق : رعاية الشاهدة عن شهوده . والعاينة عن أن یکون بعینه . 

وفی النهایات : رعاية أزلية الحق باق ؛ إذ لا یکون فى أزلية الآزل )١(‏ 
الا هو وحده . 


(۱) ب : الازل . 


ثم ( الراقبة ) × 


وفی الأبواب : مخالفة قوی النفس تحفظا من (۱) دواعبها . 
وأصلها فى العاملات : مراقبة الحق بالقلب على الدوام فى السیر 
إليه ۲۳۱ بين تعظیم مذهل › ومداناة حاملة وسرور باعث . 
ودرجتها فى الأخلاق : مراقبته نی تجليه لعباده بأخلاقه حتی یتخلق بها . 
وفی الأصول : دوام ملاحظته للمقصود فى القصد إليه مع حفظ الأدب 
معد . 
وفى الأودية : مراقبة الحق فى التوجه إلى عالم القدس استنزالا ۴ 
للمعارف والحكم » وسكونا “ إلى حكمه فى القسّم » وتعرضا للنفحات بترك 
الرعونات والمعارضات . 
وفى الأحوال : الانجذاب إلى الحبوب » وشيم برق الكشف من جانب 
ا مطلوب . 


(*) الراقبة لغة : احراسة ففى اللسان ( رقب ) : « ورقب الشىء يرقبه وراقبه مراقبة ورقابا : 
حرسه ( حكاه ابن الأعرابى ) ۰ ۰ » . 

ومنه ( الرقبی ) وهی أن يعطى الانسان لانسان دارا أو أرضا فأيهما مات رجع ذلك الال إلى 
ورثه قال : ( وهی من المراقبة سميت بذلك لأن كل واحد منهما يرقب موت صاحبه .. » . 

. ب :عن‎ )1١( 

(۲) « إليه » کذا فى ب ۰ وفی هامشه « إلى الله » . 

(۳) ب : استقرارا . (6) ب : سکونا . 


(۵) ب :وشم . 


۳۳۸ 


وفی الولایات : مراقبة ‏ الأنفاس المروحة عن كرب رسوم الصفات › 
والأوقات الصافية عن کدورات ظهورات البقیات . 


وفی الحقائق : مراقبة الصحو فى السکر . ومراقبة الاتصال فى الانفصال . 
وفی النهایات : مراقبة |شارات الأزل على أحانين الأبد ۰ ومراقبة الاخلاص 
عن ربطة (؟) ا مراقبة بمحق الرسم فى عين الجمع . 


(۱) ب : مراقیات . (۲) ب : ريط . 


۳۳۹ 


وصورتها فئع البدایات 0 التحرج )0 عن الخالفات . 
وفى الأبواب : عن خواطرها ودواعيها . 
وأصلها فى المعاملات : تعظيم الأمر والنهى لمجرد الوافقة بحکم (۲) 
المد مخض ارون لا رقا امن العقوية. .له رجا تة 
ودرجتها فى الأخلاق : تصون النفس عن مقتضيات الطبايع ودنايا 
الأخلاق ت تعظيمأ للأمر بصفاياها : 


وفى الأصول : التحذر فى العزم . والسير عن الالتفات إلى السّوى 
والغیر ۲۳۱ . وعن سوء الأدب فى الحضرة . 

وفی الأودية : صيانة العقل عن الفکر حتی يصير بصيرة . وصيانة الهمة 
عن التعلق ما دون الحقيقة . 

وفی الأحوال : صيانة احب (*۲ أن یتعلق بالغیر غيرة * ۰ وصيانة الشوق 
والوجد عن السلو ١١‏ عزة . 


(«) جاء فى اللسان ( حرم ) : « والحرمة ما لا يحل لك انتهاکه » ولذلك المحرمة والحرّمة » . 
بفتح الراء وضمها . 
والجمع حرمات : قال تعالی : < ذلك ومن یعظم حرمات الله € . 
وفی حدیث الحديبية : « لا يسألونى خطة یعظمون فيها حرمات الله إلا أعطيتهم إياها » . 
فالحرمات جمع حرمة کظلمة وظلمات . يريد حرمة الحرم » وحرمة الاحرام ۰ وحرمة الشهر ارام . 
(۱) أ : التخرج : ب : التجرية » والوجه ما آثبتناه . 


(۲) ب : خکم . (9) ب : العيد . (۶) ب : الحسيان . 
(4) کذا فى :+ > وتصوییه فى الهامش : عیرة . ل ب : السلوك . 


۳۳۰ 


وفی الولایات : صون السرور أن یداخله أمن . 
وفی الحقائق : صيانة البسط أن يشوبه جرأة 
وفی النهایات : صيانة الشهود أن یعارضه سبب ۰ وصيانة الوجود أن 


یزاحمه رسم . 


۳۲۳۱ 


ثم ( الاخلاص ) * 


وصورته فى البدایات : أن لا يشرك ۱۱۱ بعبادة ربه أحداً . 
وفی الأبواب : أن لا بخطر ۲۲۱ بباله غرض فى العمل . ولا ینبعث ۱۳۱ 
من قوی نفسه داعبة العزة والجاه وغیرهما ۰ ما يشوب نية القرب 7 إلى الحق . 
وأصله فى العاملات : إخراج رؤية العمل من العمل » واخلاص من 
طلب العوض عليه والنزول عن الرضا به . 
ودرجته فى الأخلاق : تصفيتها عن شوب رسمه , ورؤيتها من فضل 
ربه كقوله تعالى : < واصبر وما صبرك إلا بالله > * . 
وفى الأصول : رؤية القصد والعزم من توفيق الحق وامتنانه ٠‏ والجد 
والجهد فى السير مع الاحتماء من شهوده . 
وفى الاودية : تخليص العقل بنور البصيرة عن شوب الوهم » وتخليص 
الحكمه والفراسة والالهام عن ظلمة الكفر والرسم " . 


(*) الإخلاص : توحيد الله تعالى . 
والمخلص : الذى وحد الله تعالى خالصا , ولذلك قيل لسورة < قل هو الله أحد »© سورة 
الإخلاص . 
قال ابن الأثير : سميت بذلك لأنها خالصة فى صفة الله تعالى وتقدس . أو لأن اللافظ بها قد 
أخلص التوحيد لله عز وجل . وكلمة الإخلاص : كلمة التوحيد . 


راجع لسان العرب ( خلص ) . 

(۱) ب : تشرك . 

(۲) أ : ألا یخاطر . ب : أن یخطر . وما آثبتناه فيه مراعاة للسیاق . 

(۳) ب : وأن لا ينبعث . (4) ب : التقرب . 

(۵) النحل : ۱۲۷ . )١(‏ فى ب : ظلمة الفکر والوهم . 


۳۳۲ 


وفی الاحوال : تصفیتها عن أحكام العلم . وتجریدها ) عن شوب 
الکسب . 

وفی الولایات : تصفية الوقت عن کدورة الرسم ۰ ونقی الصفات 
بالطمس ۱۲۲ فى عين الق كما قال أمير المؤمنين على عليه السلام : (۳) « كمال 

وفى الحقائق : صفو 1 العلوم مع محو الوهوم ۱ 

وفى النهايات : إخلاص التوحيد بنفى الفرق عن الجمع فى مقام أحدية الفرق 
والجمع » كما قال على عليه السلام ° : « نور يشرق من صبح الأزل » فيلوع 
على " هياكل التوحيد آثاره » . 





نين نت نين 
)١(‏ ب : وتجردها . (۲) ب : فى الطمس . 
(۲) فى ب : كما قال على کرم اللّه وجه . 
(4) ب : صفو . (۵) فى ب : على كرم اللّه وجهه . 


(5) ب : « على » متروك . 


۳۳۳ 


ثم ( التهذیب ) * 


وصورته فى البدايات : تحسين العمل مموافقة العلم . 

وفى الأبواب : تزكية النفس عن الیل إلى المخالفة . 

وأصله فى المعاملات : تهذيب الحلقة !١(‏ لا يخالجها جهالة . ولا 
لا يقف ۲۳۲ عندها همة . 


[ 
» و 


يسوقها عادة ۱۳۱ 
ودرجته فى الأخلاق : تهذيب النفس عن الرذايل ٠‏ وتزيينها بالفضائل . 
وفى الأصول : تحسين الأدب مع الله فى السلوك 

وفى الأودية : تهذيب العقل بالاستنارة بنور القدس ٠‏ والتنزه عن أحكام 
الوهم والحس . ۱ 
وفی الأحوال : تهذیب الحال عن الیل إلى حكم العلم ۰ والخضوع للرسم . 


والالتفات إلى الخطر ١‏ . 
وفی الولایات : تهذیب الوقت عن مداخلة الرسم ۲*۱ , وتهذیب الصفاء 


عن كدر الکون , وتهذیب التمکن عن التلون . 


۳ 


(*) التهذیب لغة : التصفية والتنقية : جاء فى اللسان ( هذب ) « التهذیب كالتنقية , هَذّب 
الشىء يهذبه هَذْبا , وهذبه : نقاه وأخلصه .. » وأصل التهذیب : تنقية الحنظل من شحمه , 
ومعالجة حبه حتی تذهب مرارته ۰ ویطیب لاکله . 


به طعم شری لم یهدب وحنظل 
(۲) ب : تقف . 


ومته قول أوس : 
ألم تريا إن جئتما أن مها 
(؟) ب : عبادة . 


(۱) ب :الخدمة. 
(6) ب : الوهم . 


(4) ب : الحظ . 


۳۳۶ 


وفی الحقائة کر 
تق : تهذیب السکر ع 
عن الصحو . والاتصا 5 
ل عن التلويه )١(‏ 


وفى النهايات : تهز 
فا يات : تهذيب عين الجمع عن الفرة 
فى الجمع عن رؤية الجمع ع عن الفرق بلا رؤية التهذيب , بل بالغ 
0 يل ب غيية 





(۱) ب : البينونة 


۳۳۵ 


ثم ( الاستقامة ) * 


وصورتها ۲۱۱ فى البدایات : الوفاء بعهد التوبة » والثبات على حکمها . 

وفی الأبواب : استسلام قوى النفس بحکم القلب . 

وأصلها ۱۲ فى العاملات : الاستقامة فى التوجه إلى الله » والسیر 
نحوه بالثبات على طریق السنة وعدم الالتفات إلى الکونین وحظ الدارین . 

ودرجتها ۲۳۱ فى الأخلاق : سلوك طریق العدالة » وملازمة الصراط 
الستقیم فى ظل الوحدة . 

وفی الأصول : الاستقامة فى القصد عند السلوك فى طریق الولاية © . 

وفی الأودية : الاستقامة فى تحصيل العلم والحكمة حتی البلوغ إلى علو 


او 
وفی الأحوال : الاستقامة فى الحب بشهود الحقيقة ‏ لاکسبا . بل انجذابا 
وجذيا . 


وفی الولایات : الاستقامة فى الحق باق . 


(+) الاستقامة فى لسان العرب ( قوم ) : « التقوم لقول أهل قلة : استقمت التاع ۰ أى قومته 
وفی الحديث : قالوا يا رسول الله لو قرّمت لنا ۰ ققال : الله هو القوم . أى لو سمّرت لنا . وهو من 
قيمة الشیء أى حددت لنا قیمتها . 

0 : وصورته . 

(۲) أ » ب : وأصله . وما آثبتناه يواكب السياق . 

(۳) أ » ب : ودرجته . 


() ب : الولاء . 


۳۳۹ 


وفی الحقائق : الاستقامة فى ۲۱۲ الشاهدة بترك رؤية الشاهدة والغيبة عن 
تطلب ۲۲۱ الاستقامة . 

وفی النهایات : الاستقامة فى البقاء بعد الفناء باللّه »> فیکون سيره 
سير ۲۳۱ اللّه بشهود اقامة الحق إياه . وتقویه © له . 


(۱) فى ب : « الحب لشهود الحقيقة . . . . الاستقامة فى » سقط . 
(۲) ت : طلب . (۳) ب : سيره به سیر . 


(4) ب : ویقویه . 


۳۳۷ 


ثم ( التوکل ) × 


وصورته فى البدایات : ترك الافعال العادية الصادرة من الهوی بالعزام 
الأفعال انا مور بها . 

وفی الأبواب : اعتقاد کون احول والقوة على الفعل بالّه . 

وأصله فى العاملات : کلة الأمر إلى مالكه ‏ , والتعویل على 
وكالقه . ۱ 

ودرجته فى الأخلاق : الحياء من التوکل لتحقق أن الأمر كله لل 1۳۱ , 
فنيس له من الأمر شىء حتى يكله إليه . ولا ملك ۲۳۱ له حتى يتخذ ۱*؟ وکیلا 
فى التصرف فيه ؛ فيستحى منه ويتواضع له مستعيذا به داعياً بقوله : « اللهم 
آت نفسى تقواها ؛ وزكها فأنت خير من زكاها أنت وليها ومولاها » ويرى أن 
الخلق الحسن من فضله تعالى ومنته › لا من كسبه وقوته . 


(*) التوكل لغة : إظهار العجز والاعتماد على الغير ٠‏ والاسم التکلان . 

راجع اللسان ( وكل ) ؛ والقاموس ( وكل ) . 

والتوکل اصطلاحات : فيما نقله السهروردى من قول مشايخ الصوفية قال السرى : التوكل 
لأنخلاع من الحول والقوة ؛ وقال الجنيد : التوكل أن تكون لله كما لم تكن ؛ فیکون الله لك كما لم 
يزول ‏ وقال سهل : کل المقامات لها وجه وقفا غير التوكل فإنه وجه بلا قفا . قال بعضهم : « يريد 
توكل العناية لا توكل الكفاية » عوارف المعارف ص ٠٤١‏ . 

واللّه تعالی جعل التوكل مقرونا بالإهان فقال : < وعلى الله فتوكلوا إن کنتم مؤمنين 4 
(الائدة : 4) . 

وتال : ۶ وعلى الله فلیتوکل المؤمنون € ( التوية : ٩‏ ) . 

(۱) أ : كلمة الأمر إلى فاکله . وفی ب : كلو الأمر كله الأمر إلى مالکه . والوجه ما آثبتناد . 

(؟) فى ب : و لله » سقط . (۳) ت :تکل . (4)ب :تتخذه. 


۳۳۸ 


وفی الأصول : الاتکال فى القصد والعزم على توفیقه . والاعتماد عليه 
فى ت دق و یک : 

وفى الأودية : الانسلاخ عن عقله » والتعويل " على علمه تعالى 
وفطله . 

وفى الأحوال : الانقياد بجذبه . والانغمار فى حبه . والانخلاع من 
کسبه 19 . 

وفى الولايات : الفناء فى أفعاله تعالى عن فعله لتحقق ۲*۱ أن اللّه 
متول ۱*۱ آمره . 

وفی الحقائق. : شهود مالکیته تعالی . وقادریته . وعجز الكل عن قیامه 
بعبودیته » لأصالة عدمیته . 


وفى النهايات : القیام باللّه فى كل الأمور لا بنفسه . 


. ب : تيسيره . (۲) ب : والتعویذ‎ )١( 

(*) أ : « الانقياد یجذبه . والائغمار فى حبه . . . . » . وفى ب : « الأتقياد الجديد › 
والانغمار فى حبه . والانخلاع فى كسبه » . 

(4) فى ب : « لتحقق » سقط . 

(۵) أ ب : « متولی » والصواب ما أثبتناه . 


۳۳۹ 


ثم ( التفویض ) × 


وصورته فى البدایات : الانقیاد للأمر . والاستسلام للطاعة بترك 
التدبیر . 

وفی الأبواب : البراءة ۲۱۱ عن الحول والقوة ؛ للعلم بأن القوة ۲۳۱ كلها لله . 

وأصله فى المعاملات : ترك التعرض للعلم (۳) لمن له الأمر بتخليقه (4) 
وشأنه . وعدم التصرف فيما ليس له ؛ إذ لا یلك فى عمله استطاعة . 


ودرجته فى الأخلاق : تفويض النفس إلى مالكها ومدبرها » داعيا 
بدعاء النبى تله : « اللهم (*! اهدنى لأحسن الأخلاق ؛ لا يهدينى )١(‏ 
لأحسنها إلا أنت . واصرف عنى سيئها » لا يصرف عنى سيئها إلا أنت » . 

وفى الأصول : ترك الأسباب بمعاينة الاضطرار » وعدم الاختيار » ودوام 
الافتقار وانتفاء الاقتدار بحيث لا يرى (') لسعيه أثرا . ولا لغير اللّه تأثيرا 


(*) التفويض لغة مصدر فوض يقال : فوض إليه الأمر أى : صيره إلبه وجعله الحاكم فيه . 

وفى حديث الدعاء : « فوضت أمرى إليك » أى رددته إليك ومنه حديث الفاتحة : « فوض إلى 
عبدى » . 

وفى الذكر الحكيم : < وأفوض أمرى إلى الله © أى أرده إليه . 

- والتفويض فى النكاح التزوج بلا مهر کذا فى اللسان ( فوض ) . 


(۱) أ : اليراة . 

(۲) فى ب : « القوة » سقط . 

(۳) فی ب : « للعلم » . (4) ب : بتجلیته . 
(۵) فى ب : « اللهم » سقط . (5) ب :لا یهدنی . 


(۷) فى ب : « بحسب عدم لا یری » . 


£. 


تصدیقا لقوله تعالی 7 هو الذی یسیرکم 4 (۲۱ فیکون فى سيره مع السیب › 
لا مع نفسه وفعله . 
وفى ۱۲۱ الأودية : الانسلاخ عن حكمته . والانخلاع عن همته » معتمدا 
على هدايته تعالى لا على بصيرته . 
وفى الأحوال : شهود أخذ العمل ۲۳۱ بناصيته , وانفراده تعالى يملك (4) 
الحركة والسكون فى (* بريته . ورؤية حبه » وشحه من " محبته . 
وفى الولايات : شهود تولى الحق یاه » وكونه سمعه وبصره ولسانه ويده 
وجل کا فا تفن ای 
وفی الحقائق : شهود تصریف الحق ایاه فى القبض والبسط . والسکر 
والصحو » والفصل والوصل . 
وفی النهایات : وشهود روجة الق باق متحققا معنی قوله تعالى : 
اسلام الوجود لمن له الوجود : # کل شىء هالك إلا وجهه € (۷ . 


(۱) ب : 3 هوالذى یسیرکم فى البر والبحر ٩‏ ( يونس : ۲۲ ) . 


(۲) ب : فقی . (۳) ب : الق . 
(۶) ب : تلك . (۵) ب : ترتبه . 
(5) ب : فی . (۷) التصص : ۸۸ 


ای 


ثم ( الثقة ) × 


وصورتها فى البدیات : تصدیق الخير جزما . 

وفی الأبواب : الاعتماد على واهب القوی والقدر . 

وأصلها فى العاملات : الایاس من بقاواة الأحكام » والتخلص من 
قحة (۱) الاقدام ثقة لسبق الحكم بالأقسام . 

ودرجاته فى الأخلاق : الوثوق بقول النبی 
أربعة أشياء : اخلق والخلق . والرزق والأجل » . 


وفى الأصول : الوثوق بأنه هو القادر لا غير . 


عله : « فرغ الله تعالى من 


وفى الأودية : الوثوق بأنه هو العليم الحكيم . 
وفى الأحوال : الوثوق بالعناية الأزلية , والتحقق بمعنى قوله تعالى : 
۶ ا ا :۱۳1 
وفى ألولايات : الوثوق بقوله  :‏ وهو الولى الحميد 4 " . 
وفى الحقائق : الثقة بأوليته تعالى فى معاينته . والتخلص من رسوم أنانيته 
وفى النهايات : الوثوق بقيوميته ۲*۱ تعالى . والأمن من فنائه . 





(*) الثقة لغة : الانتمان : جاء فى لسان العرب ( وثق ) الثقة مصدر قولك وثق به يثق بالكسر 
فیهما وثاقه وثقة : انتمنه . )١(‏ ب : قحن. 
(۲) من قوله تعالى : < فسوف يأتى الله بقوم يحبهم ویحبونه ‏ ( المائدة : ۵6 ) . 
(۲) من قوله تعالى : < وهو الذى ينزل الغيب من بعد ما قنطوا وينشر رحمته وهو الولى 


الحميد € ( الشوری : ۶۲ ) . (4) فى ت : الوثوق ببقائه بقيوميته . 


LY 


ثم ( التسلیم ) بب 


وصورته فى البدایات : تسلیم الأحكام ۲۱۱ الشرعية بلا اعتراض علیها 
ولا طنب ز تعلتها ۳ 

وفی الأبواب : استسلام القوى لها ۰ والاذعان لقعضاها . بلا نزاع 
ولا كره 9 , 

وأصله فى العاملات : تسليم ما يزاحم العقول ‏ ويشق على الأوهاء !؟! نما 
يغاب القياس من سير الذوق (** والقسم والإجابة لما يفرغ المريد من الأهوال . 

ودرجته فى الأخلاق : الإذعان لا يثبت النفس على خلاف مقتضم 
طباعها من الصبر مكان الطيش والایثار مكان الشح . ویلزمها العدالة 
والتوسط . ویردعها عن طرفى الافراط والتفریط فى كل خلق . 

وفى الأصول : تسليم القصد إلى الکشف لقوة الانس . 

وفى الأودية : تسليم البصيرة والحكمة إلى الهمه لينجذب إلى الحق . 

وفى الأحوال : تسليم [ العلم إلى ) !*! الحق ليقوى )١7‏ الحب » 
ويشتد ٩۲۱‏ الجذب . 


() جاء فى لسان العرب ( سلم ) : « والتسليم مشتق من السلام » اسم لله تعالى لسلامته من 


الغيب والنقض :1 د 


(۱) کذا فى النسختين أ . ب . (۲۱) ب + کراه . 
(۳) کذا فى النسختین » والسیاق يقتضى أن تکون ( الأفهام ) . 
(4) ب : الدول . 


(۵) أ : ما بين المعقوفين نقلاً من ب . وفى أ : « حدلى » ولا معنی له . 
(5) ب : لعقویه . (۷) ب : ولشدة . 


وفی الولایات : تسلیم الرسم إلى الحقيقة . والانخلاع عن صفات الخليقة . 
وفی الحقائق : تسلیم العاينة إلى المعاين › والحياة إلى الحى بالذات . 
وفى النهايات : تسليم ١١‏ ما دون الحق إلى الحق مع السلامة فى ۱۲۱ 

رؤية التسليم بمناسبة ۲۲۱ تسليم الحق إياك إليه * . 


21 و 1 
)١(‏ فى ب : « العاينة إلى المعاين . . . . تسليم » سقط . 
(۲) ب :من . (۳) ب : لعاینه . 


(۶) ب : به . 


Yé 


رابعاً ( قسم الأخلاق ) * 


ولا تکررت العاملات القرونة بالنیات الصادقة . حدث فى النفس الأخلاق 
الفاضلة ؛ فاتها ميراث العاملات القلبية بظهور الهیتات النورانية ‏ الراسخة 
فى النفس بدوام مواظبة القلب علیها . فيأخذ النفس فى الاطمننان ومطاوعة 
القلب بالاذعان ؛ فیتخلق بالأخلاق واللکات ۱۲۲ الرضية التی هی مبادی 
الأفعال الجميلة ۲۲۱ . 


() الأخلاق جمع الخلق و( الخلق ) بضمتين . وسکون القاف أيضا فى اللغة : العادة والطبيعة 
والدين والمروءة ؛ والجمع : الأخلاق . 

وفى عرف العلماء : ملكية تصدر بها عن النفس الأفعال بسهولة من غير تقدم فكر وروية 
وتكلف ... ( الخلق العظيم ) عند السالكين : هو الإعراض عن الكونين . والإقبال على الله تعالى 


بالكلية » . 
كشاف اصطلاحات الفتون ( خلق ) . 
(۱) ب : النورية . (۲) ب : بالأخلاق الحميدة واللکات . 


(۳) فى ب : « الجميلة » سقط . 


£0 


فا ( ال( عن الرغوب: ۽ 


(*) الصبر لغة : أصله الحبس والمنع والامساك والصبر نقيض الجزع ‏ وفى الصحاح ۰ الصبر حبس 
النفس عند الجزع ‏ وقد صبر فلان عند المصيبة يصبر صبرا وصیرته آتا حبسته . قال تعالى  :‏ وأاصير 
نفسك مع الذين يدعون ربهم € راجع فى هذه المادة الصحاح للجوهری والقاموس للفیروز آبادی . 

واللسان لابن منظور ۰ وفیه أيضا : « وأصل الصبر الحبس وكل من حبس شيا فقد صبره ۰ ومنه 
الحديث : نهى عن المصبورة ونهى عن صبر ذى الروح ۰ والصبورة التى نهى عنها هى المحبوسة على 
الوت ؛ وکل ذی روح يصبر حا ثم يرمى حتى يقتل فقد تتل صبراً . . . ومن هذا يمين الصبر » وهو 
أن يحبسه السلطان على اليمين حتى يحلف بها , فلو حلق إنسان من غير احلاف ما قبل محلف 
صبراً ‏ والصبر » الإكراه ؛ يقال صبر الحاكم فلانا على بین صبر أى أكرهه . . » . 

والصبر : الجراءة . ومنه قوله تعالى : < فما أصبرهم على النار * أى فما أجرأهم على أعمال 
أهل النار ؛ قال أبو عمرو : « سألت الحليمى عن الصبر فقال : ثلاثة أنواع : الصبر على طاعة 
الجبار » والصبر على معاصی الجبار » والصبر على الصبر على طاعته وترك معصيته » . 

ومن إشارات مشايخ الصوفية فى المقامات ما ذکره السهروردى ( قولهم فى الصبر ) « قال 
سهل : الصبر انتظار الفرج من الله . وهو أفضل الخدمة وأعلاها . 

وقال بعضهم : الصبر : أن تصبر فى انصير . أى لا تطالع فيه الفرج . . . ( وقیل ) لكل شىء 
جوهر ؛ وجوهر الانسان العقل ؛ وجوهر العقل الصبر ؛ فالصبر عرك.النفس . وبالعرك تلين , والصبر 
جار فى الصابر مجرى الأنفس لأنه یحتاج إلى الصير عن كل منهى ومكروه ومذموم ظاهراً وباطناً , 
والعلم يدل والصبر يقبل , ولا تنفع دلالة العلم بغير قبول الصبر . . . والعلم والصبر متلازمان 
كالروح والجسد لا يستقل أحدهما بدون الأخر . ومصدرهما الغريزة العقلية . وهما متقاربان لاتحاد 
مصدرهما . وناهيك بشرف الصبر قوله تعالى : < فا يوفى الصابرون أجرهم بغیرحساب € وقال 
لنبيه : < واصير وما صبرك إلا باللّه 4 أضاف الصبر إلى نفسه لشرف مكانه ‏ وتكمل النعمة به . 
قال جعفر الصادق : رحمه الله : أمر الله تعالی أتبيائه بالصبر . وجعل الحظ الأعلى للرسول له 
حيث جعل صبره باللّه لا بنفسه ؛ فقال : « وما صبرك إلا باللّه » . كان الشيلى بتسل بهذین البيتين : 

إن صوت المحب من الشسوق2 وخوف الفراق يورث صبرا 
صابر الصبر فاستغات به الصبر ‏ فصاح المحب للصبر صبرا 
( راجع مادة الصبر فى عوارف المعارف : ص ۳۶۱ - ۳۸۲ ) 
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وهو : فضيلة القوة الشهوانية » أو على الکروه ؛ وهو كمال القوة الغضبية . 

وصورته فين البدایات : حيس التفس عن العاصی ؛ وعلی الطاعات 
پالثبات عليها . 

وفی الأبواب : حبسها ومنعها عن النزوع إلى الشهوات › وتعویدها (۱) 
کلف العبادات . وترك الجزع على البلیات . 

وفی العاملات : منعها عن الرکون إلى البطالة : وبحثها ۲۳۱ عن 
مشايعة القلب فى الرعاية . 

وأصله فى الأخلاق 20 : الصبر عن المخالفة حياء » وعلى البلاء حرمة 
وا 

ودرجته فى الأصول : الصبر (** على سواء السبيل . وقصد السلوك 
إلى الحق وعن الالتفات إلى الغير حتى النفس . 

وفى الأودية : الصبر على تعظيم الحق , واعلاء (*) الهمة . 

وفى الأحوال ۲۳۱ : الصبر مع اللّه . 

وفی الولایات : الصبر فى الله : أى فى تجليات صفاته والاتصاف بها . 

وفی الحقائق : الثبات على دوام الشاهدة والعاينة . وعن ملاحظة الغیر 


والقارنة ۰ 
وفی النهایات : الصبر باللّه فى مقام البقاء بعد الفناء . 
(۱) ب : وتقریدها ٠‏ 0 (۲) ب : وتعبها . 
)۳( ب : فى قسم الأخلاق ۰ 
)٤(‏ فى ب : « عن الخالفة حيا ء. . . . ودرجته فى الأصول الصیر » متروك . 


(۵) ب : وأعلى . 
)١(‏ فى ب : وفى الأصول . خطأ من الناسخ . 


YEY 


ثم ( الرضا ) * 


وأصله فى هذا القسم : الرضا عن اللّه تعالی فى كل ما قضی وقدر › وهر 
نتيجة رضا '١(‏ اللّه تعالی عن العبد فقوله تعالی : « رضی الله عنهم ورضوا 
عنه 4 ۳ . 

وصورته فى البدایات : الرضا بالل ربا » وبالاسلام دینا ومحمد صلی 
الله عليه وسلم نبياً ورسولا . 

وفى الأبواب : وقوف العبد حيث ما وفقه ۲۳۱ الله تعالى من الحدود 
الشرعية ‏ لا يطلب الاعتداء منها ۲*۲ , ولا يميل إلى الرخص فيها (*۲ . 

وفی المعاملات : طوع النفس فيها ۲*۲ وبذل الوسع بلا كره منها . 


(*) الرضا لغة مرادف القناعة . 

وفى اللسان ( رضى ) : الرضا مقصور : ضد السخط » وفى حديث الدعاء : « اللهم إنى أعوذ 
برضاك من سخطك وبعافاتك من عقوبتك ٠‏ وأعوذ بك منك لا أحصى ثناء عليك أنت كما أثنيت 
على نفسك » وفى رواية : بدأ بالمعافاة ۰ ثم بالرضا . قال ابن الأثير : إما ابتداء بالمعافاة من 
العقوبة لأنها من صفات الأفعال كالإماتة والإحياء . والرضا والسخط من صفات القلب . وصفات 
الأفعال أدنى رتية من صفات الذات . قبدأ بالأدنى مترقیا إلى الأعلى . . . . قال : وأما على 
الرواية الأولى فافا قدم الاستعاذة بالرضا على السخط لأن المعافاة من العقوبة تحصل بحصول . 
فإنما ذكرها لأن دلالة الأولى عليها دلالة تضمن » قأراد أن يدل عليها دلالة مطابقة . نكنى عنها 
اول . ثم صرح بها ثانیاً . ولأن الراضى قد يعاقب للمصلحة . ثم لا ستيفاء حق الغير . 

: فى أ : رضى . وهو ما لا يستقيم معه الأسلوب حيث رسمت بياء معجمة وقد رسمت فى‎ )١( 
. رضى بکسر الراء وفتح الضاد با يتمشى والسياق‎ 

(۲) البينة : ۸ . (۳) صوبت فى هامش ب : « وقفة » . 

(۶) فى ب : « منها » سقط . (9) ب : عنها . 

(5) فى ب : « وفی العاملات : طوع النفس فيها » متروك . 


YEA 


وفی الأصول ١١‏ : أن یری قصد السلوك وعزم السیر وارادة الحق من الله 
تعالى لا من نفسه لقوله تعالى : < لمن شاء منكم أن يستقيم وما تشاءون إلا أن 
يشاء الله رب العالمين 4 " . 


وفى الأودية : رؤية (۳) قطعها بهداية الله وتأییده ۰ والرضا بتوفيقه 
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وفى الأحوال : أن لا يرضى إلا بحب الله وحده . وتغار ٩۳۱‏ على 
المحبوب إن تعلق بغيره وده . 

وفى الولايات : فناء إرادته فى إرادة الحق بالكية , والانخلاع عن ١‏ 
جميع صفاته عن البقية )۸ ۰ 

وفى الحقائق : الانطماس فى نور تجلی الهوية , وعدم الشعور بالائنينية . 

وفی النهایات : القیام بالحق فى صفاته وذاته » فلا یرضی إلا برضاء الله 
كما فى سائر رسومه وصفاته . 


۲٩ : فى ب : ودرجته فى الأصول . (۲) التکویر‎ )١( 
فى ب : « رؤية » متروکه . (4) ب : لا‎ )۳( 
. ب : تسدیده‎ )۵( 

(5) فى ت : صویت « تغار » فى الهامش « تعار » . 

فى فى 7 (۸) ب : التنقية . 


ثم ( الشکر ) ٭ 


(*) الشکر لغة : مرادف امد والحمد أعم . 

والشکر فى لسان العرب ( شکر ) « عرفان الاحسان ونشره » . 

قال ثعلب : الشکر لا یکون إلا عن يد . والحمد یکون عن يد وعن غير يد قهذا الفرق بینهما . 

والشکر لله الجازاة والثناء الجميل . شکره . وشکر له ؛ بشکر شکرا وشکورا وشکرانا . 

قال أبو تخيلة : 

شكرتك إن الشكر بل من التقى وما كل من أولبته نع يَقَضى 

قال ابن سيده : وهذا يدل على أن الشكر لا يكون إلا عن يد ألا ترى أنه قال : وما كل من 
أوليته نعمة يقضى ؛ أى : ليس كل من أوليته نعمة يشكرك عليها . 

والشكر : مثل الحمد ۰ إلا أن الحمد أعم منه ؛ فإنك تحمد الانسان على صفاته الجميلة وعلى 
معروفه . ولا تشكره إلا على معروفه دون صفاته . 

والشكر : مقابلة النعمة بالقول والفعل والنية فيثنى على المنعم بلسانه ويذيب نفسه فى طاعته . 
ويعتقد أنه موليها . وهو من شكرت الإبل تشكر إذا أصابت مرعى فسمنت عليه . 

وفى الحديث : « لا يشكر الله من لا يشكر الناس » . 

والشكر : الثناء على المحسن با أولاكه من المعروف , يقال : شكرته وشكرت له وباللام أقصح . 

ومن إشارات مشايخ الصوفية فى المقامات ما ذكره صاحب عوارف المعارف من قول بعضهم : 
« الشكر هو الغيبة عن النعمة برؤية المنعم . . وفى أخبار داود عليه السلام « إلهى كيف أشكرك 
وأنا لا أستطيع أن أشكرك إلا بنعمة ثانية من نعمك فأوحى الله إليه : إذا عرفت هذا فقد 
شكرتنى » وسمعت شيخنا رحمه الله ينشد عن بعضهم : 

آولیننی نعما أبوح بش كرها «كفيتنى كل الأمور بأسرها 
فلا أشكرنك ما حييت وإن أمت فلنشکرنك أعظمى فى قبرها 

( وحقيقة ) الشكر أن ری جميع المقضى له نعماً غير ما يضره فى دينه ؛ لأن الله تعالى لا 
يقضى للعبد الزمن شيئا إلا وهو نعمة فى حقه فإما عاجلة يعرفها ويفهمها ‏ وإما آجله با يقضى 
له من المكاره فإما أن تكون درجة له أو قحيصا أو تكفيرا . فإذا علم أن مولاه أنصح له من نفسه 
وأن كل مامنه نعم فقد شكر » ( عوارف المعارف : ص ۳4۶ - 68" ) 
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وأصله فى هذا القسم : الشکر على الکاره كالشكر على الحاب . 
وصورته فى البدایات : الثناء على النعم "0 باللسان والجوارح . 
وفی الأبواب : معرفة النعم ۲۳۱ . ورژیتها من النعم . 
وفی المعاملات : رویتها نعما ومننا من الله تعالی . فى حقه والشکر 
على آقداره ۲۳۱ . وقکینه علیها . وتوفیقه لها . 
ودرجته فى الأصول : رعاية أدب احضور . والشکر على نعمة القصد 
والعزم » والفقر والغنی . 
وفی الأودية : سلوك . سلك العلم . 
وفی الأحوال : استحلاء (*) البلاء . 
وفی الولایات : أن لا تشهد فى التنعم ۲۹۱ إلا النعم دونها . 
وفی الحقائق : الاستخراق فى نور الجمال . 
وفی النهایات : أن لا تشهد من الحق نعمه ولا شکره (۱۳ لاستهلاکه فى 
و الجمع ومحض التوحید . 


:8# :8 :$ 
(۱) فى ب : « على المنعم » سقط . (۲) ب : النعمة . 
(۳) ب : أقعداره . (4) ب : استجلاء . 
(۵) ت : النعم ولعل هذا هو الصواب . 
(5) فى ب : نعمة ولا شدة . (۷) ب : عين . 


ثم ( الحياء ) * 


وأصلها ۱۱۱ فى الأخلاق : انکسار يغريه من علم القرب . واستحقار )١‏ 
نفسه عن ۳ استیهال ٤‏ حب الرب . 

وصورته فى البدايات : الحياء عن الخالقات والتقصیر فى 
المجاهدات . 


(٭) جاء فى لسان العرب ( حيا ) . 
« والحياء : التوبة والحشمة . وقد حيى منه حياء ٠‏ واستحيا . واستحى ؛ حذفوا الياء الأخيرة 
كراهية التقاء الياءين والأخيرتان بتعديان بحرف ويغير حرف ٠‏ تقولون : استحيا منك واستحياك » 
واستحيى منك واستحاك . 
قال ابن ثريا : شاهد الحياء بمعنى الاستحياء قول جرير : 
لولا الحياء لعادنى استعبار ولزرن قبرك والحيب یزار 

وروی عن النبى ته أنه قال : « الحياء شعبة من الإهان ... » . 

وفى الصحاح : الحياء ممدود : الاستحياء , الحياء أيضا ؛ رحم الناقة » والجمع أحييه . 

وذكر الأزهرى أن : « حياء الناقة والشاة وغيرهما ممدود إلا أن يقصره شاعر ضرورة » وما جاء 
عن العرب إلا مدودا » وإنما سمی حياء باسم الحياء من الاستحياء ؛ لأنه يستر من الآدمى ؛ ويكنى 
عنه من الحيوان ٠‏ ویستفحش التصريح بذكره واسمه الموضوع له ويستحى من ذلك ويكنى عنه .. » . 

. تردد استعمال الضمير فى النسختين بين التأنيث والتذكير فى مقام الحياء‎ )١( 

(۲) فى ب : استحضار . (۳) فى ب : على . 

)٤(‏ فى ب : « على استهال » وقد علق الناسخ على المصدر فى الهامش بقوله : « لعل اشتقاقه 
من السهل . ولكن ما ورد افتعال من السهل فى كتب اللغة » والرأى أن هذا الاشتقاق لا يستقيم 
مع السياق فضلاً عن عدم ورود افتعال من السهل كما قرر الناسخ وإغا هو « استيهال » مصدر 
استاهل بتسهيل الهمزة بمعنى استحق ولعله الصواب . 


YoY 


وفی الأبواب ‏ : [ الحياء عن الحاسرات للعلم باطلاع الحق على باطنه 
كما على ظاهره وفى المعاملات ] ٩۲۱‏ الحياء من إشراف الق على علل معاملاته . 

ودرجتها ۲۳۱ فى الأصول : الحياء عن الفتور فى السلوك والقصور عن 
رعاية أدب (4) الحضور . 

وفى الأودية : الحياء عن العجز فى الجرى على مقتضى العلم , وإيفاء (*) 
حقوق التعظيم . 

وفى الأحوال : الحياء مع " ظهور النفس بوجودها وصفاتها ومخالفة 
حكم العلم بحکم 7" الحال بسببها . 

وفى الولايات : انكسار مشوب بهيبة ۸۱ الإجلال عند تجلی العظمة . 
وحياء من كدورة التفرقة عند صفاء الوقت . 

وفى الحقائق : الحياء من حجبه ۲۱۱ البقية عند المعاينة » ومن إفراط 
البسط لغلبة السكر . 

وفى النهايات : الحياء من العجز فى القيام بحقوق العبودية عند أوائل 
مقام البقاء قبل كمال الاستقامة . 


. فى ت : « الحياء عن المخالفات والتقصير فى المجاهدات . وفى الأبواب » سقط‎ )١( 
. ما بين المعقوفين سقط من الأصل ومثبت فى ب‎ )۲( 


(۳) فى ب : ودرجاتها . )٤(‏ فى ب : « أدب » سقط . 
() فى ب : وإيقاء . )٩(‏ فى ب : من . 
(۷) فى ب : الحكم . (۸) فى ب : بهيئة . 


)٩(‏ كذا فى الأصل وفى ت : « طحبه » وعلق عليها الناسخ فى هامشه بقوله : « هكذا وجد 
فى النسختين من هذه الاصطلاحات ولم نجد فى اللغات معناه ما يتاسب هذا المقام لعل أصله أن 
يكون صحبه واللّه أعلم .السيد مخدوم الحسينى المدعو بخواجه بير حسينى » . 


Yor 


ثم ( الصدق ) * 


وأصله فى هذا الباب ۲۱ : صدق القصد المصحح للسير فى طريق الولاية . 
وصورته فى البدايات : الصدق فى الأقوال والأعمال . 
وفى الأبواب : الصدق ۱۳۱ فى النيات والدواعی . 


وفى المعاملات : 


الصدق فى الرعاية والمراقبة » وما يليهما من الأعمال 
القلبية . 


ودرجته فى الأصول : البالغة فى الجد ۲۳۱ وعدم الالتفات إلى ترفيه 
ال 


وفی الأودية : صدق الفراسه . وعلو الهمة . 
وفی الأحوال : الجرى ۶۱ بحکم الحال . والإباء بحکم القلم ° . 


(٭) الصدق لغة : نقیض الکذب . 


ففی القاموس ( الصدق ) بالکسر والفتح : ضد الکذب كالمصدوقة أو بالفتح مصدر » ویالکسر 
اسم والصدق پالکسر الشدة وهو رجل صدق ۰ وصدیق صدق مضامن . وکذا امرأة صدق وحمار 
صدق . 


« ولقد بوأنا بنی إسرائيل مُبرأ صدق » أنزلناهم منزلا صالحا » وانظر لسان العربی أيضاً : 
(صدق ) . 


. فى ب : القسم‎ )١( 
. (؟) فى ب : « فى الأبواب , الصدق » سقط‎ 
. ب : الحد‎ )۴( 


(5) فى ب : « والإباء يحكم القلم » سقط . 


(۶) ب : الجزى . 


۳۹۶ 


وفی الولایات : تصفية الوقت عن شوب الاکوان » والرجوع إلى العدم 
بمقتضى الامکان . 

وفی الحقائق : الصدق فى الطمس پنور القدس . 

وفی النهایات : الصدق فى محق ١١‏ الرسم فى عين الق . 


(۱) کذا فى ب , وفی هامشه ن محو وكأنا يشير بالنون إلى نسخة أخرى فقل عنها . أو إلى 
خطأ فى اللفظ . 


۳۵۵ 


ثم ( الایثار ) + 


وأصله فى الأخلاق : ایثار الغیر على نفسك با یختص بك ۰ وان كان 
بك حاجة . 

وصورته فى البدايات : إنفاق ما فضل من وقتك . وترك الذخيرة مقتا 
للشح طوعا . 

وفى الأبواب : قطع التعلق وحم ١!‏ حب المال عن النفس . 

وفى المعاملات : اختيار رضا اللّه على رضا الغير فى البذل » وإن كان 
ذلك الغير نفسك . 

ودرجته فى الأصول : بذل المال والروح فى سبيل الله ؛ لثلا يعوقك ١‏ 
شىء من السير إلى الله . 

وفى الأودية : رفع الهمة عن التعلق با دون الحق وصونها ۱۳۱ عما سواه . 

وفى الأحوال : عدم الالتفات إلى ما سوى المحبوب بتوحيد الهم (۶) 
والوجهة . 


(*) الإيثار لغة : التفضيل وهو مصدر من آثر وفى اللسان (أثر ) « وآثره عليه فضله وفى 
التنزيل : لقد آثرك الله علينا » وآثر أن تفعل كذا أثرا . وأثر . وآثر ‏ كله : فضل وقدم . وآثرت 
فلانا على نفسى من الإيثار ( الأصمعى ) آثرتك إيثاراً : أى فضلعك . . . . 

وقال الحطيئة هدح عمرا رضى اللّه عنه : 

ما أثروك بها إذ قدموك لها لكن لأنفسهم كانت بها الإثر . 

أى الخيرة والاینار .. » . 

(۱) كذا فى أ ؛ وفی ب : حسب » وفى هامشة جنب . ولعل الصواب : وحجب . 

(۲) فى ب : يفوتك ولعله أصوب . (۳) فى ب : من التعلق . . . وصرفها . 

(4) فى ب : متوحد الهم . 


1 


وفی الولایات : الفناء عن الافعال والصفات بإيثارها لمن له الكل . 
وفی الحقائق : الانفصال عن الکونین › وافناء البقاء ' . 


وفی النهایات : محق الأنية ‏ وفقد البقية , ونقض ۲۳۱ الرسوم بالكية . 


(۱) ب : الیفاپا , (۲) ب : ونقص . 


۳0۷ 


ثم ( الخلق ) × 


وأصله فى هذا القسم : حسن الصحبة مع الحق والخلق » آما مع الحق 
فالوفاء بعهده . والشكر على كل ما منه ۰ والعذر من كل ما منك . وأما مع 
الخلق فبذل المعروف . وكف الأذى واحتماله . 

وصورته فى البدايات : الوفاء بالعهود الشرعية امتثالا وانتهاء . 
وسلامة الخلق منك قال صلی الله عليه وسلم ) : ۲۳۱ « ألا أنبئكم بخیارکم : 
قالوا ( بلی قال ) ذاك کل ۳۱" تقی نقی محموم ۴۱" القلب . قبل : يا رسول 
الله يله من محموم ۱٩(‏ القلب ؛ قال : الذی ليس فى قلبه غل » ولا حقد ولا 
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وفی العاملات : التخلق بتحسين الخلق . 


(+) جاء فى القاموس ( الخلق ) الخلق بالضم ویضمتین : السجیه والطبع والمروءة والدین . 

(۱) ب : عليه السلام . 

(۲) فى ب : زيادة عن بقية النسخ : ( السلم من سلم السلم من يده ولسانه . 

وفی الابواب : صدق النية مع الحق وبقاء الباطن عن الغل والحقد والغش والحسد لكل أحد , 
وتوطين النفس على نصح الخلائق جميعا قال عليه السلام ) . 

(۳) الزيادة من : ب » وفيها « ذاك كل » سقط . 

(4) ب : بحموم . (۵) ب : حموم . 

(5) الحديث آخرجه ابن ماجه فى کتاب الزهد (۲۶) باب الورح والتقوی وروایته : عن عبد الله 
ابن عمر قال : قیل لرسول الله ته أى الناس أفضل ؟ قال : « کل مخموم القلب صدوق اللسان » 
قالوا : صدوق اللسان نعرفه فما مخموم القلب ؟ قال : « هو التقی النقی . لا إثم فيه ولا بغى ولا 
غل ولا حسد » . 


۳۸ 


ودرجته فى الأصول : حسن التوجه إلى اخق بالكلية . والاعراض عن 
اخلق للجمعية . 

وفی الأودية : معرفة حكمة اخلق ؛ والعمل بها بحسن القیام بشرانط 
۲ العبودية وتوفية حقوق الربويية » والشفقة على خلق الله لرؤيتهم تحت [ آمر ) 
۳ حكم الله . 

وفی الاحوال : الجرى بحکم الحال مطلقا . والنظر إلى الخلق بعين الفناء . 
والتخلص باجذب عن الکسپ . 

وفی الولایات : تصفية الخلق عن شوب رسوم صفاته وأخلاقه . 

وفی الحقائق : تجرید التصفية ۲۳۱ عن رسمه برژیتها عن ربه . 

وفی النهایات : التحقق ۱*۱ بأخلاق الحق عند البقاء بعد الفناء (۲ . 


(۱) ب : الخلق العمل بحسن الفیام لشرائط . 

(۲) ما بين المعقوفين موضعه بياض فى الأصل وأثبتنا ما فى : ب . 

(۳) ب : الصفات . 

(4) كذا فى ب وفى هامشه التحقيق . 

(۵) فى ت : « بعد الفناء » متروك ٠‏ وذكر الناسخ فى هامشه : « وفى تسخة عند البقاء بعد 
الفناء » . 


۳9۹ 


ثم ( التواضع ) * 


وأصله فى هذا القسم : اتضاع العبد لصولة الحق فى حکمه » وخلقه . 
وسلطانه . 

وصورته فى البدایات : التواضع للدین ظاهراً . 

وفی الأبواب : باطناً . 

وفی العاملات : التواضع ۱۱۱ للحق احتشاماً واحتراما » وثقة , وافتقاراً . 

ودرجته فى الأصول : التواضع فى حسن أدب الحضرة بأن يرى سيره 
من (') محض الامتنان لا من نفسه . 

وفى الأودية : أن يرى أن الاهتداء من تنور البصيرة بنوره لا من عقله » 
والعلم والحكمة من إلقائه لا من فكره . 

وفى الأحوال : اتضاعه لصولة الحق فى تجليه وجذبه . 

وفى الولايات : انقهاره تحت تجلیات أسمائه . 

وفى الحقائق :مجر اسم رة 
وفى النهايات : الرجوع إلى العدم الأصلى فى الوجود الأذلى . 


(*) التواضع لغة : الخضوع والتذلل . 

جاء فى لسان العرب ( وضع ) . 

« والتواضع التذلل » وتواضع الرجل : ذل . وتواضعت الأرض : انخفضت عما يليها .. ويقال : 
إن بلدكم للتواضع . وقال الأصمعى : هو المخاشع من تعده , تراه من بعد لاصقا بالأرض . وتواضع 


ما بيننا : أى بعد » . 
)١(‏ فى ب : « للدين ظاهراً . . . . التواضع » سقط . 
(۲) ت : عن . (۳) فى ب : محو رسمه . 


۳۹۰. 


ثم ( الفتوة ) * 


وأصلها فى هذا القسم : طهارة القلب من !١١‏ غواشی النشأة ؛ والرجوع إلى 
صفاء الفطرة حتى يتصف بالعدالة التى هی جماع الفضايل الخلقية ۱۲۱ فظل 
الوحدة الحقيقية » ويتنزه عن الرذائل النفسية » والألواث الطبيعية . 

وصورته فى البدايات : الوفاء بعهد الإيمان . وعقود الإسلام » وترك 
الخصومة " مع الأنام . 

وفى الأبواب : نسيان الأحقاد والأذيات . والتغافل عن الزلات . 

وفى المعاملات : قطع النظر عن الأعمال . والإعراض عن الأعواض . 

ودرجتها فى الأصول : أن لا يتعلق فى المسير (** إليه بدليل , ولا 


يأنس مما سواه بخليل . 
وفى الأودية : تنوير العقل بنور القدس . وتنزيهه عن الیل إلى جانب 
الوهم وس . 


وفی الأحوال : الاکتفاء بالواهب » والارتقاء عن ريب ۲۶۱ الکاسب 


(*) الفتوة لغة : السخاء والسماحة : ففى اللسان ( فتا ) نقلاً عن الجوهرى : « الفتی : 

السخی الكريم . يقال : هو فتی بين الفتوة . 

وفى القاموس ( الفناء ) « والفتى : الشاب . والسخی : الكريم ‏ والفتوة : الکرم » . 

(۱) ب :عن . 

(؟) کذا فى ب : أيضاً , وفی هامشه : ( اخليقية ) فوقها ن . 

(۳) ب : الحضور . 

(4) ب : السیر , وفی هامشه ( السیر ) فوقها ن . 

(9) فى ب : والاتقاء عن رتب . 


۹1 


وفی الولایات : التجلی عن کمالات ٩۲‏ القلب » والتحلی (۲۳ بصفات 
الخلق ۳ . 

وفى النهايات : القيام باحق من غير رسم . والوقوف مع الحقيقة لا مع 
و 
سم 


(۱) ب : كمال . (۲) ب : والتحلی . 
(۳) ب : الحق . 


۳۹۲ 


ثم ( الاتبساط # 


وأصله فى هذا القسم : إرسال النفس على مقعضى السجية » والتحاشى 
عن وحشة اخشمة ۰ 


وصورته فى البدايات : ترك العكلف ٩۱‏ . 
وفى الأبواب : تغليب الرجاء على الخوف بحسن الظن بالرب . 
وفی المعاملات : المباسطة مع الخلق بحسن 14 العشرة . والمراقبة مع 
الحرمة ۲۳۱ [ بحفظ الحرية ) ©) . 
ودرجته فى الأصول : الانبساط فى الإقدام على طلب القرب پروح 
الأنس » والاجتناب عن الإحجام لقوة اليقين . 
وفى الأودية : الخروج عن قيد العقل بنور البصيرة ‏ والورود على حضرة 
الوحدة بعلو الهمة . 


(*) الانبساط لغة : مصدر انبسط أى : سر وجهه واستيشر وفى اللسان ( بسط ) 
«والأتيساط : ترك الاحتشام . 
ويقال : بسطت من فلان فانبسط . . . وإنه ليبسطنى ما بسطك ۰ ويقبضن ما قبضك . أى 
پسرتی ها سرك ویسوءنی فى ما ساءك . 
وفى حديث فاطمة رضوان الله عليها : يبسطنى ما يبسطها . أى يسرنى ما يسرها ؛ لأن 
الانسان إذا سر انبسط وجهه واستبشر . وفى الحديث : لا تبسط ذراعيك انبساط الكلب , أى له 
تفرشهما على الأرض فى الصلاة . والانبساط مصدر انبسط لا بسط فحمله عليه . 
)١(‏ فى هامش ب : ( التكليف ) . 
(۲) ب : طسن . (9) ت : الحق . 
(۶) ما بين العقوفین زبادة من ب , ولکن التعبیر یبقی غير مستقیم ولا سیما عند استخدامه 
للفظ ( الحرية ) وهو من الألفاظ المستحدثة . 


۳۹۳ 


وفی الأحوال : .الانبساط يقرط السرور فى طلب السر ۲۲۱ ۰ والجرأة على 
الحو لطلب التمکن . 

وفی الحقائق : الانیساط ببسط الحق » وطلب النادمة لغلبة السکر . 

وفی النهایات : التحقق بالاسم الباسط بعد طمسه . والتبسط ببسط الحق فى 
مقام البقاء بعد الفناء عن رسمه . 

وإذا اطمأنت النفس بکمالات الأخلاق ۰ فرغ القلب عن تکمیلها إلى السیر 
فى الله . وتوجه ۲۳۱ بالكلية إلى الجهة العلوية ؛ لأن النفس رجعت إلى ربها 
راضية مرضية عن الرکون إلى الجهة السفلية › فشایعته فى القصد إلى الحضرة 
الالهية مجردة عن الهینات ٩۳‏ البدنية . 

وهذا القصد أول منازله فى طلب الولاية بعد كمال الفتوة وهی أساس الأصول 
فى طلب الفصول . 


(۱) « فى طلب السر » نقص فى : ب . 

(۲) ت : وتوجیه . وفی هامشة کتب الناسخ ما يلى : وتوجیهها أحسن وأوضح . ثم ذکر اسمه 
کمادته عند كل تعلیق . 

(۳) ب : الاهیات . 


£ 


ع 


خامسة ( قسم الأصول ) * 


(*) الأصول جمع أصل ٠‏ وهی أتواع « أصول العروض يريدون بها ما تتركب منه الأركان , 
وهی أى الأصول الثلائة : الوتد » والسبب , والفاصلة . وتحقيق كل فى موضعه ( أصول 
الأناعيل) هى الأجزاء . 

( أصول الدين ) هو علم الکلام ويسمى بالفقه الأكير . . وكذا أصول الحديث وأصول الفقه . 
( الأصول الموضوعة ) هی المبادىء الغير البينة بنقسها المسلمة فى العلم على سبيل حسن الظن » . 
كشاف اصطلاحات القنون ( أصل ) . 


۳۹۵ 


[ قسم الأصول ) 7" 
( القصد ) × 


وأصل القصد ههنا : قصد إجابة دامن الحق فى باطن العبد الجاذب له 
ال 


وصورته فى البدايات : تجريد ۲۳۱ القصد للطاعة . 


(*) القصد لغة : استقامة الطريق , والاعتماد ؛ والأم وهو ضد الافراط . 
وفى اللسان ( قصد ) والقصد : العدل قال أبو اللحام التغلبى : 
على الحكم المأتئ یوم إذا قضى قضيّته ألا يبجور ویقصسد 

قال الأخفش : أراد وينبغى أن يقصد , فلما حدفه وأوقع یقصد موقع ينبغى رفعه لوقوعه موقع 
المرفوع . . . . 

وقوله تعالی : < وعلى الله قصد السبیل 4 أى على تبين الطريق المستقيم . والدعاء إليه با حجج 
والبراهين الواضحة . 

والقصد : اتیان الشىء , تقول : قصدته . وقصدت له وقصدت إليه بمعنى , وقد قصدت قصادة 
. . . وقصدت قصده : نحوت نحوه والقصد فى الشىء : خلاف الافراط . وهو ما بين الاسراف 
والتقعير . . واقتصد فلان فى آمره : أى استقام . وقوله تعالی : « ومنهم مقتصد » بين الظالم 
والسایق ؛ وفی الحديث : « ما عال متقصد ولا یعیل » أى ما افتقر من لا يسرف فى الانفاق ولا 

وقوله تعالی : « واقصد فى مشيك » واقصد بذرعك . أى اربع على نفسك . 

وانظر القاموس الحیط ( القصد ) . 

(۱) ما بين المعقوقين مذکور فى هامش أ ومتروك فى : ب . 

(۲) ب : تحریر . 


۳۹۹ 


وفى الأبواب : قصد يبعث على ۱ الارتياض » ويخلص من التردد . 
وفى المعاملات : قصد يدعو إلى مجانبة الأعواض والأعراض ۲۳۱ , وله 


يبعث إلا على طلب اللقاء . 
وفى الأخلاق : قصد التخلق بالأخلاق المرضية . والتحلى (۳) 
بخصال الفتوة . 


ودرجته فى الأودية : قصد التنور بنور البصيرة » والتحقق بعلو الهمة . 
وفی الأحوال : الجرى على مقتضی الحال بالعشق . والانخلاع عن حکم 


العلم والعقل . 
, الصفاء . 


وفی الحقائق : الخوض فى الفناء مع بقية فى غاية الخفاء ۱*۱ . 
وفى النهايات : قصد تلحق فى عين الجمع باق . والخلاص من رسم 


الخلق * . 
رت ¥ نين 
)١(‏ ب :عن . (۲) ب : الأعراض والأغراض . 
(۳) ب : التجلی . (8) ب : الجقاء . 
(4) فى ب : « وفی النهایات : قصد تلحق . . . . الخلق » سقط . 


۳۹۷ 


وهو فى الأصول ۲۱۱ : الشروع فى السیر لشیم ۲۳۱ برق الکشف . واباء 
الحال على العلم ۲۳۱ أو استعدامه نور الأنس . 





(*) العزم لغة : الجد والصبر والشبات . 

قال تعالى : < فاصبر كما صبر أولو العزم من الرسل € وهم الذين عزموا على أمر اللّه فيما 

ذكر الزمخشرى أنهم أولو اد والثبات والصبر . 

وفى اللسان : ( عزم ) . 
والعزم : الصبر وقوله تعالى فى قصة آدم : 2 فنسى ولم نجد له عزما 6 قبل : العزم والعزية 
هما الصبر أى لم نجد له صبراً . 
وفی الحديث : « قال لأبى بكر متى توتر ؟ فقال : أول الليل . وقال لعمر : متى توتر ؟ قال : 
من آخر اليل . فقال لأبى بكر : أخذت بالحزم ؛ وقال لعمر : أخذت بالعزم » . أراد أن أبا بكر 
حذر فوات الوتر بالنوم فاحتاط وقدمه , وأن عمر وثق بالقوة على قيام الليل فأخره » ولا خير فى 
عزم يغير حزم ؛ فان القوة إذا لم يكن معها حذر أورطت صاحبها . 
وانظر القاموس ( عزم ) . 

والحديث فى مسند أحمد : ۳ : ۳۰۳ « عن جابر قال : قال رسول اللہ لله لأبى بكر : أى حين 
توتر ؟ قال أول الليل بعد العتمة » قال : وأنت ياعمر ؟ قال : آخر الليل . قال : أما أنت يا أبا 
بكر فأخذت بالوثقى . وأما أنت يا عمر فأخذت بالقوة » . 

راجع أبو البقاء العكبرى النحوى وتحقيق مخطوط أعراب الحديث . 

رسالة ماجستير إعداد المحقق فى جامعة الاسكندرية مكتبة الآداب 2۱۹۷۷ . 

(۱) كذا فى : ب وهو الصواب , وفى أ الأصل . 

(۲) ب : بشیم . 

(۳) فى ب : عالم وفى هامشه : « ن عَلّم » بفتح العين واللام . 





۹۸ 


وصورته فى البدایات : العزم ۱" على محافظة الحدود الشرعية . 
وفی الأبواب : العزم على سلوك الطريقة بالاجابة لأماتة الهوی . 
وفی العاملات : استجماع قوی الاستقامة وتوطین النفس على ملازمة 
الصراط الستقیم . 
وفی الاخلاق : العزم على سلوك طریق الفضيلة والتجافى عن الوقوف مع 
الرذيلة ۲۳۱ . 
ودرجته فى الأودية : استعارة ضیاء الطریق بنور البصيرة . وتطلب 
الأمن بنزول السكينة . 
وفی الأحوال : الانصباب بقوة الشوق إلى جناب ٩۳(‏ الرموق (©) لما يجد 
من * الذوق من سبحات جمال العشوق . 
وفی الولایات : عزم الاغتراب عن الدارین فى النادمة » والاستغراق فى 
لوائح الشاهدة . 
وفی الحقائق : العزم ۱۳۱ على التخلص من العزم معرفة علة العزم . 
وفی النهایات : اخلاص من العزم وترکه للبراءة من وجوده ورسمه . 


(۱) « العزم » سقط من ب وفیه : « على تجاوز الحدود الشرعية » . 


(۲) ب : الرذائلة . 

(؟) ب : جأب . وعلق الناسخ فى هامشه بقوله : « جأب بمعنى كسب كما فى منتهی الارب 
وقطر المحيط » . 

(4) ب : المذيوق : وعلق الناسخ على هذه الكلمة فى الهامش .بقوله : « المذيوق لعله سهو من 
الكاتب والصحيح مذوق » . 

(۵) ب : فى . 


(5) فى ب : « العزم » متروك . 


۳۹۹ 


ثم ( الارادة ) * 


وأصلها ۱۱ فى هذا القسم : الاجابة لدواعی الحقيقة طوعا . 
وصورته فى البدایات : ترك العادات ‏ ولزوم العبادات . 

وفی الأبواب : اعتلاق ۲۲۱ الرغبة باق » والانقطاع عن الخلق . 

وفی المعاملات : الاقبال بالكلية على " الحق . والاعراض عن الخلق . 
وفی الأخلاق : إرادة البلوغ إلى كمال الفتوة . والتقصی عن قوادح المروة . 
وفی الأودية : علو الهمة . وتوحید الوجهة . 

وفی الأحوال : طلب الترقی إلى ذروة العشق لنیل حلاوة الذوق . 


وفی الولایات : ارادة محو الارادة فى إرادة المراد » والتفصّی عن صفاته 
الموجبة للبعاد . 


(*) الارادة لغة : الشينة : وأراد الشیء : شاء« . قال ثعلب : الارادة تکون محبة وغیر محبة 
وقال ابن سيدة : وأرّى سیبویه قد حکی : |رادتی بهذا لك ۰ أى قضدی بهذا لك . 

وقوله عز وجل : « فوجدا فیها جدارا يريد أن ینقض فأقامه » أى أقامه الخضر , وقال : يريد 
والارادة إا تکون من الحيوان والجدار لا يريد إرادة حقيقية ؛ لأن تهیژه للسقوط قد ظهر كما یظهر 
أفعال الریدین ۰ فوصف الجدار بالارادة إذ كانت الصورتان واحدة ۰ ومثل هذا کثیر فى اللغة 
والشعر قال الراعی : 

فى مهمه قلقت به هاماتها قلق الفئوس إذا أردن فضولا 

راجع لسان العرب ( رود ) والقاموس المحيط ( الروّد ) . 

)١(‏ ب : وأصله . وقد تردد استعمال الضمير بين التأنيث والتذكير في النسختين في مقام 
الإرادة . 

(۲) ب : إعتلان . (9) ب : إلى . 


۷. 


وفی الحقائق : التخلص ١١‏ عن البقية بطمس الاثنينية . 
وفی النهایات : التحقق بمشيئة الله حال التحقق بالبقاء ببقاء اللّه ۰ قال اللّه 
تعالی : < وما تشاءون إلا أن يشاء الله 4 ۱۳۱ . 


(۱) فى ب : التخلیص . وفی هامشه « ن التخلص « 
(۲) التکویر : ۲۹ . 


۳۷ 


ثم ( الادب ) * 


وأصله فى الأصول : الاعتدال بين القبض والبسط . 

وصورته فى البدایات : حفظ ( اخد بين ) ۱۱ الغلو والجفاء فى الطاعة . 

وفی الأبواب : تعدیل الخوف والرجاء حتی لا یتعدی الأول إلى الیأس » 
والثانی إلى الامن . 

وفی العاملات : |قامة حقوق التهذیب فیها . 

وفی الأخلاق : ملازمة الأوساط بين التفریط والافراط فیها . 

وفی الأودية : ألا یتکل على حکم العقل ۰ ویسیر فیها بنور القدس . 

وفی الأحوال : أن يسير بحکم الحال ولا يركن إلى مقتضي العلم . 

وفی الولایات : الترقی عن السرور إلى میدان الشاهدة › والصفا عن 

تکثر الصفات . 


(*) الأدب فى اللسان ( أدب ) : « الذی يتأدب به الأديب من الناس . سمی أديا لأنه يأدب 
الناس إلى المحامد ٠‏ وينهاهم عن المقابح . وأصل الأدب الدعاء ۰ ومنه قيل للصنيع یذعی إليه 
الناس : مدعاة ومأدبة .. » ؛ والأدب : أدب النفس والدرس . 


والأدب : الظرف وحسن العناول ع ابره 
انظر القاموس ( الأدب 5 


(۱) زيادة من : ب . 


۳۷۲ 


وفی الحقائق : الانقماع عن البسط بهيبة الاجلال عند البلوغ إلى حضرة 
الاتصال . 


وفی النهایات : الغنی ۲۱۱ عن التأدب بتأديب الحق واخلاص من شهره 
ا 


(۱) ت : العبی . ولا معنی له , وفی هامشه : ن العی : ولا وجه له . 
(۲) کذا فى ت أيضا وفی هامشه : ن إعياء . 


۳۷۳ 


ثم ( اليقين ) × 


وأصله ههنا : الوقوف على الحقائق بالكشف ‏ . 


وصورته فى البدايات : تصديق ما جاءت به الرسل . وأثبتوه با معجزات 
تعيناً ۲۳ لا تقليداً . 


(*) اليقين لغة : نقيض الشك : ففى اللسان ( يقن ) « اليقين : العلم وإزاحة الشك وتحقيق 
الأمر . . . واليقين : نقيض الشك . والعلم : نقيض الجهل تقول : علمته يقينا . 

وفى التنزيل : ۶ وانه لحق اليقين 4 أضان الق إلى اليقين ٠‏ وليس هو من إضافة الشىء إلى 
نفسه ‏ لأن الق هو غير اليقين . إنما هو خالصه وأصحه فجرى مجرى إضافة البعض إلى الكل . 

وقوله تعالى :  «‏ واعبد ربك حق يأتيك اليقين 4 أى حتى يأتيك الموت . . » . 

وفی شرحه لكلمات مشيرة إلى بعض الأحوال فى اصطلاح الصوفية . ذكر السهروردى ( منها ) 
علم اليقين وعين اليقين وحق اليقين فقال : « فعلم اليقين , ما كان من طريق النظر والاستدلال . 

وعين اليقين : ما كان من طريق الكشوف والنوال . 

وحق اليقين : ما كان بتحقيق الانفصال عن لوث الصلصال بورود رائد الوصال . 

قال فارس : علم اليقين : لا اضطراب فيه . 

وعين اليقين : هو العلم الذى أودعه اللّه الأسرار . والعلم إذا انفرد عن نعت اليقين كان علما 
بشبهه › فإذا انضم إليه اليقين كان علما بلا شيهة . 

وحق اليقين : هو حقيقة ما أشار إليه علم اليقين وعين اليقين . . » . 

راجع عوارف العارف ص ۳۹۸ 

وعند ( ابن عربى ) « علم اليقين : ما أعطاه الدليل . 

عين اليقين : ما أعطاه المشاهدة . 

حق اليقين : ما خصل من العلم با أريد له ذلك المشهود » . 

اصطلاحات الصوفية : ص ۲۸۹ 

(۱) فى ب : « بالکشف » سقط . (۲) ب : یقینا . 


۳۷۶ 


وفی الأبواب : قبول ما غاب عنه من أحوال الآخرة تعيّنة ۲۱۱ . 

وفی العاملات : اليقين فى باب توحيد الأفعال » وتصحیح التوکل . 
وفی الأخلاق : اليقين بأن النجاة فى كمال الخلق وحسنه . 

ودرجته فى الأودية : شهود الأشیاء بنور اليضيرة . 

وفى الأحوال : الغنى بالاستدارك عن الاستدلال ۲۳۱ » وبالعيان عن الخبر . 
وفى الولايات : خرق الشهود حجاب العلم . 
وفى الحقائق : حق اليقين . وهو : استيلاء نور تجلى الحقيقة على ظلمة 

رسم العيد . 
وفى النهايات : الفنا فى حق اليقين عن رسمه بالكلية . 


(۱) ب : يقينا . 
(؟) کذا فى ب : وفی أ : بالاستدراك عن الاستدراك . ولا معنی له . 


Yo 


ثم ( الأنس ) × 


وأصله : الاسترواح بروح القرب , والأنس بالشواهد التی تشهد بأنه قد 
تقدم فى السلوك وتقرب . 
وصورته فى البدایات : الأنس بالطاعات والوافقات » والوحشة من 
المعاصى والخالفات . 
وفی الأبواب : الاستلذاذ بالبواعث الباعثة على الخير واستکراه 
الدواعی ۱۱۱ التى تدعی إلى الشر . 
وفی العاملات : توطین النفس علیها والتروح بها . 
وفی الأخلاق : استحباب الفضایل واستکراه الرذایل . 
ودرجته فى الأودية : الأنس با یجلیه نور ۲۳۱ البصيرة » وما بروحه من 
نور السكينة . 
وفى الأحوال : الأنس بنور الكشف . والتروح بروح الجمال . 
وفى الولايات : الأنس بالتجليات [ الأسمائية ]۲۳۱ فى الحضرة الواحدية . 
وفى الحقائق : الأنس بنور جمال الذات المشرق من وراء حجب الصفات . 
وفى النهايات : أنس اضمحلال الرسوم بالكلية فى عين الجمع الأحدية . 


(*) الأنس لغة : تقيض الوحشة : ففى اللسان ( أنس ) والأنس : « وهو ضد الوحشة . 
الأنس بالضم . وقد جاء فيه الكسر قليلاً » ورواه بعضهم بفتح الهمزه والنون قال : وليس بشیء . 
قال ابن الأثير : إن أراد أن الفتح غير معروف فى الرواية فيجوز , وان أراد أنه ليس بمعروف فى 
اللغة فلا ؛ فإنه مصدر أنست به آنس أنسا وأئّسة » . 

(۱) فى أ : « الرذائل » وأثبتنا ما فى : ت لأنه الأصح ولملاءمته للسياق جریا على اسلوب 
ا مؤلف . 

(۲) فى هامش ب : آنوار . (۳) ما بين المعقوفين زيادة من : ب . 


۳۷۹ 


ثم ( الذکر ) * 


وأصله ههنا : اخلاص من النسيان بدوام حضور القلب مع الق . 

وصورته فى البدایات : الذکر الظاهر . 

وفی الأبواب : الذکر الخفى . 

وفی العاملات : ذکر الفعال لا يريد برژية الأفعال كلها منه والأمور كلها 
بيده . 


وفی الأخلاق : ذکر الأخلاق الالهية . والتشوق إلى التخلق بها . 





(*) الذکر لغة : احفظ . 

وفيه یقول ابن فارس : ذکرت الشی» بلسانی وقلبی ذکرا واجعله منك على ذکر . أى لا تنسه . 

مجمل اللغة ( ذکر ) بتحقیق ماهر عبد الحسن سلیمان ط مؤسسة الرسالة : ۱۶۰۶ ۱۹۸۶/۵ 

وفی اللسان ( ذکر ) الذکر : الحفظ للشىء تذکره ۰ والذکر أيضا : الشىء یجری على اللسان . 
والذکر : الصیت والفناء , والذکر : الشرف . 

وفی التنزیل : ١‏ وانه لذکر لك ولقومك 4 أى : القرآن شرف لك ولهم وقوله تعالی : * ورفعنا 

لك ذكرك € آی شرفك . 

والذکر : الکتاب الذی فيه تفصیل الدین ووضع الملل وکل كتاب من الأنبياء علیهم السلام . 

والذکر : الصلاة لله . والدعا ء إليه والثناء عليه . . . . 

قال أبو العباس : الذکر الصلاة , والذکر قراءة القرآن والذکر التسبيح . والذکر الدعاء ‏ والذکر 
الشکر . والذکر الطاعة . راجع فى هذه المادة آیضا اکمال الاعلام بتثلیث الکلام لحمد بن عبد الله 
الحيائى تحقیق محمد بن حمدان القادری ج ۱ ص .۲۳ . 

والقاموس افحیط ( الذکر ) . 

واحياء علوم الدين للغزالی ج ۴ ص ۳۵ 

وكشاف اصطلاحات الفنون لمحمد علاء الدين التهانوى ( الذكر ) ط بيروت . 


۳۷۷ 


ودرجته فى الأودية : تلقی )١(‏ العارف والحقائق منه , والقاء السمع فى 
رار ال 1 


وفی الأحوال : لزوم المسامرة والناجاة (۲۳ . 
وفی الولایات : دوام الصافاة والناغاة ۲۱ . 
وفی الحقائق : دوام الشاهدة والعاينة . 


وفی النهایات : شهود ذکر الحق إياك . والتخلص ۲*۱ من شهود ذکرك إياه . 
ومعرفة افتراء الذاکر ۱۲۱ فى بقائه مع ذکره . 


. ب : ملقی‎ )١( 

(۲) فى ب : « فى آسرار الآيات إليه » . 

(۳) ب : الباحاة . 

(4) أ : : الضافات والناغات » . وفی ب : « الصافاة والساعات » . 
(۵) ب : التخلق . )٩(‏ ب : الذکر . 


۲۷۸ 


ثم (الفقر ) * 


واصله : الرجوع إلى عدمه الأصلى بحکم السبق الأزلى ۰ حتی یری وجوده 
وعمله ۲۲۱ وحاله ومقامه كلها فضلا من اللّه . وامتنانا محضا . 


وصورته فى البدایات : تحرك الدنیا ضبطا وطليا . 
وفى الأبواب : تجريد النفس من التعلق بها › والیل إليها . 


وفى المعاملات : الذهول عن تركها ذكراً وتصوراً ۲۲۱ ووجوداً وعدمة 
وحسناً وقبحاً . 


(*) الفقر لغة : نقيض الغنى : ففى اللسان ( فقر ) الفقر والفقر : ضد الغنى . . . 
والفقر : الحاجة وفعله : الافتقار . والنعت : فقير . 
وفى التنزیل العزيز  :‏ إنما الصدقات للفقراء والمساكين ) . 
سئل أبو العباس ( المبرد ) عن تفسير الفقير والمسكين فقال : قال أبو عمرو بن العلاء نیما يروى 
عن يونس : « الفقير الذى له ما يأكل والمسكين الذى لا شىء له . . » . 
والفقر اصطلاحاً : فيما نقله السهروردى من قولهم فى الفقر : « قال ابن علاء : الفقر أن لا 
يكون لك , فإذا كان لك لا يكون لك حتى تؤثر . . . » . 
وقال الدراج : فتشت كنف أستاذى أريد مكحلة فوجدت منها قطعة ؛ فحيرت , قلما جاء قلت 
له : إنى وجدت فى كنفك هذه القطعة . قال : قد رأيتها . ردها , ثم قال : خذها . واشتر بها لك 
شيئا ؛ فقلت . ما كان أمر هذه القطعة بحق معبودك ؛ فقال : ما رزقنى الله تعالى من الدنيا 
صفراء ولا بيضاء غيرها ؛ فأردت أن أوصى أن تشد فى كفنى فأردها إلى الله . 
وقال إبراهيم الخواص : « الفقر رداء الشرف . ولباس المرسلين وجلباب الصالحين . . . » . 
عوارف المعارف ص ۳۶۳ . 
(۱) ب : علمه . 
(۲) أ : « الذهول عن ترکها ذکر وتصور » وفی ب : « الذهول عنها وعن ترکها ذکرا 
وتصورا » وما آثبتناه فهو الأنسب . 


۳۷۹ 


فى الأخلاق : الشکر ۱۱۱ عند وجودها وعدمها , والواساة با رزق منها . 
ودرجته فى الأودية : رؤية الدنیا وما فیها ملك الحق . وانفاق ٩۳۱‏ ما 

استخلف فيه منها مره 9 . 

وفی الأحوال : رؤية نفسه ملك الق » یتصف فيه كيف ۶ یشاء . 

وفی الولایات : الفناء فى الصفات . 

وفی الحقائق : الوقوع فى يد النقطع الوحدانی . 

وفی النهایات : فى عين الجمع الأحدية بالكلية . 

وقیل : إذا تم الفقر فهو الله . 


(۱) فى ب : « الشکر » متروك . 

(۲) فى ب : اتفقا . وقد استدرك الناسخ فى هامشه بقوله : ن إنفاق . 
(۳) فى ب : فيه عنها وقد سقط منها لفظ « آمره » . 

(4) ب : کما . 


YA. 


ثم ( الغنی ) * 


وأصله فى هذا الباب : غنی القلب » وهو : سلامته من السبب برژية 
المسبب » ومسالته للحکم . 

وصورته فى البدایات : القناعة ما رزق . 

وفی الأبواب : ترك الطمع » والیأس با فى أيدى الناس . 

وفى العاملات : الاستغناء با قدر آللد له عما سوى الحق ' . 

وفى الأخلاق : الغنى بغنى الحق للتخلق بأخلاقه . 

ودرجته فى الأودية : الغنى بالعلم ۱۲۱ والحكمة ؛ والسكون إلى الله 





(*) الغنى لغة : نقيض الفقر : ففى القاموس ( الغنى ) كإلى التزويج ٠‏ وضد الفقر » وإذا 
فتح : مد . 

وفی اللسان ( غنا ) ابن سيدة , الغنی مقصور : ضد الفقر فإذا فتح مد فأما قوله : 

سیغنینی الذی أغناك عنی فلا فقر يدوم ولا غناء 

فانه يروى بالفتح والکسر ؛ فمن رواه بالکسر أراد مصدر غانيت ومن رواه . بالفتح آراد الغنی 
نفسه » قال أبو إسحاق : فا وجهه ولا غناء ( بالفتح ) ؛ لأن الغناء غير خارج عن معنی الغنی . 
قال : وکذلك أنشد من يوثق بعلمه » . 

وفی البیت فى باب مد القصور ضرورة حيث مد ( الغنی ) الذی هو ضد الفقر ؛ ولیس الراد به 
مصدر غانیته : أى فاخرته بالغنی عنه ؛ لأنه قرنه بالفقر » ودل ذلك على أنه يريد : السعة فى 
المال . لا الفاخرة بالغنی عنه , وقد جوزه ابن ولاد ۰ وابن خروف موافقین لمذهب الکوفیین . 

(راجع الضراثر اللغوية فى الشعر الجاهلى . عبد العال شاهین . ط دار الرياض للنشر والتوزیع 
ص ۱۲۸ ) 


(۱) ب : ( الخلق ) وهو تعبیر فاسد . (۲) ب : للعلم . 


58١ 


وفی الأحوال : الغنی با رزق من الذوق . 

وفی الولایات : التحقق )١(‏ بمالكية الحق بالك التام . 
وفی الحقائق : بسبحات الذات عن أنوار الصفات . 
وفی النهایات : الغنی باق . 


(۱) ب : التخلق . 


YAY 


ثم ( مقام الراد ) × 


وأصله ههنا : تخصیص العبد بالاستعداد العام بحسب العناية » ووضع 
عوار ۲۱۱ النقص عنه . 

وصورته فى البدایات : عصمته عن الجفاء والمخالفة . 

وفی الأبواب : وتتغیص ۱۲۲ الشهوات عليه مع استشراقه الیها . 
وتعویق الملا عنه . وسد مسالکها عليه إكراها . 

وفی العاملات : إجراء اخیرات ۲۳۱ الصالحات على يده . وتوفیقه 
للاعمال القلبية . والاستقامة إلى اللّه . 

وفی الأخلاق : تزكية نفسه » ویعشها “/ على الفضایل والکمالات الخلقية . 


(*) المراد لغة : الکان أو الوضع ٠‏ والیوم أو الوعد قفى اللسان ( رود ) . . والوضع مراد , 
ولذلك مراد الريح وهو الکان الذى يذهب فيه ویجاء . قال جندل : 


* والآل فى كل مراد هو جل + 


وفی حديث قس : 
* وتراد المحشر الخلق طرا × 
أى موضعا يحشر فيه الخلق . وهو مفعل من راد يرود . وإذا ضمت اليم فهو اليوم الذى يراد أن 
يحشر فيه الخلق . 


وفى القاموس ( الرود ) . .. . « والموضع مراد ومستراد . . » . 
والمراد فى اصطلاحات الصوفية ص ۲۸۶ عرفه ابن عربى بأنه : « عبارة عن المجذوب عن إرادته 
مع تهيؤ الأمور له ٠‏ فجاوز الرسوم كلها والمقامات من غير مكابدة » . 
(۱) ب : أعواض . (۲) ب : وتبغيض . 
(۳) فى ب : « أجر الخيرات » واستدرك فى الهامش بقوله » : « ن إجراء » . 
(4) ب : تعينها . وفى هامشه : ن بعثها . 


YAY 


ودرجته فى الأودية : تأييده بروح القدس . وتنویر بصیرته › والقاء 
الفراسه والالهام والوحی ( إليه ) ° . 
وفی الأحوال : جذبه إليه وإلقاء المحبة عليه . 
وفى الولايات : قكينه (') عليها وتصفيته بالكشف حتى يبلغ مقام 
وفی احقائق : اجتباژه » واصطناوژه 0 واصطناعه لنفسه / 
وفی النهایات : استخلاصه بخالصته . واختصاصه بخلافته نبي أو ولياً . 


(۱) ما بين العقوفین زيادة من :ات . 
(9) ب + ی 


YAL 


اوسا( قسم الأودية ) ۷ 


وإذا انتقل إلى مقام العمل وغيبه ۲۲۱ ۰ وبدأ بالسير فى الأودية والترقی (۲) 
إلى عالم القدس » وقصد النزول بالوادى المقدس فأول ۱۳۱ منازله الاحسان . 


(+) الأودية لغة جمع واد . قال ابن سيدة : الوادی كل مفرج بين الجبال والتلال والآكام » سمی 
بذلك لسيلانه » يكون مسلكا للسيل ومنفذا قال أبو ریس التغلبى : 
لا صلح بَيْنى فاعلمو؛ ولا بینگم مَاحَمَلتَ عاتقى 
سَيّفى وما كنا بنجد وما قَرقّر قمر الواد بالشاهق 
قال ابن سيد : حذف لأن الحرف لما ضعف عن تحمل الحركة الزائدة عليه ولم يقدر أن يتحامل 
بنفسه دعا إلى اخترامه وحذفه . والجمع أودية . . 
وقوله عز وجل  :‏ ألم تر آنهم فى كل واد يهيمون 4 ليس يعنى أودية الأرض » انا هو مثل 
لشعرهم وقولهم . كما تقول : أنا لك فى واد وأنت لى فى واد ؛ يريد أنا لك فى واد من النفع , 
أى صنف من النفع كثير . وأنت لى فى مثله ۰ والمعنى أنهم يقولون فى الذم ويكذبون فيمدحون 
الرجل » ویسمونه با ليس فيه . . . » . لسان العرب ( ودى ) والعنوان مثبت بهامش أ » وساقط 
ا 
)١(‏ فى ب : مقام العقل عنه . 
(؟) فى ب : وفی الأودية الترقى . 
(۳) فى ب : وقصد التزول بالواد فأوك . 


۳۸۵ 


( الاحسان ) × 


وهو ههنا : تهذیب القصد بعلم الشريعة والطریق . فیکون قصده مطابقا 
للأمر مبرأ عن شوب الریاء والغرض . واحکامه بالجزم ۱۳۱ » وتوطین النفس 
على ثبات العزم وعدم الفتور فيه » وتصفیته عن النظر إلى غير القصود 
بشهود ۲۳۱ العبود وعدم الالتفات إلى الغير ؛ ولو نفسه . 

وصورته فى البدایات : أن يعبد اللّه معتقدا أنه رأى من الله ۱۶۱ 
والتوجه إليه کانه يراه بقلبه . 


وفی العاملات : شهود الحق فى الراقبة والاخلاص بقطع النظر عن الخلق . 


وفی الأخلاق : رؤيتها من اللّه لا من نفسه ۲*۱ لقوله تعالی : # واصبر وما 
فى من من 
صبرك إلا باللّه € ) . 


(۱) الاحسان لغة : نقيض الاساءة : ففی القاموس ( الاحسان ) والاحسان ضد الاساءة وهو 
محسن ومحسان والحسنة ضد السيئة . 

وفی اللسان ( حسن ) « وفسر النبی ( 4 ) الاحسان حين سأله جبریل ( 2 ) فقال : « هو 
أن تعبد الله كأنك تراه ؛ فإن لم تكن تراه فإنه يراك » وهو تأويل قوله تعالی : < إن اللّه يأمر 
بالعدل والإحسان € وأراد بالإحسان : الإخلاص . وهو شرط فى صحة الإهان والإسلام معأ . . . 
وقيل : أراد الاحسان : الإشارة إلى المراقبة وحسن الطاعة فإن من راقب الله أحسن عمله .. » . 

(۲) فى ب : الحرم ؛ وهو بعيد عن الراد ولعل المراد ( الحزم ) . 

(۳) ب : لشهود . 

(4) فى أ : سقط « وهو يرقبه ويراه اعتقاداً جازم ( وفی الأبواب ) تخلیص النیه فى العمل 
لله » . 

(۵) ب : تفسها . وبهامشه : ن نفسه . 

۱۳۷ : التحل‎ )٩( 


۱۸۹ 


وقوله : « رضی الله عنهم ورضوا عنه 4 (۲۱ . 


وفی الأصول : ۲۲۱ رؤية القصد ۲۳۱ والعزم . وسائر الوصول من الله 
بحوله وقوته . 

ودرجته فى الأحوال : رؤيتها مواهب من اللّه لا مكاسب 47 منه » وان 
كانت ميراثا للعمل . 

وفى الولایات : شهود صفات الحق بالحق ؛ فيكون وقته واحدا أبدا . 

وفى الحقائق : أن لا يفارق المشاهدة والاتصال طرفة عين . 


وفی النهایات : شهود الذات بالذات مع تلون ما یشعرها شىء من الرسم 


والأنية ° . 
o‏ 3# 2 
(۱) البينة : ۸ (۲) فى ب : وفی الأحوال . وهوخطاً . 
(۳) فى ب : القصد له العزم . (۶) فى ب : مواهب من الحق لا مکاسبه . 


(8) فى ب : « مع تکون ما یشعر ببقاء شىء من الوهم والانية » ولعله آقرب إلى الصواب . 


YAY 


ثم ( العلم ) * 


وأصله فى الأودية : العلم الذى هو ميراث العمل الشرعى ‏ الصالح (۲) 
بالتصفية والتزكية فى السير بالظاهر ۲۳۱ . 

وصورته فى البدايات : العلم الشرعى الحاصل بالاستفاضة والتواتر . 

وفى الأبواب : العلم العقلى الحاصل بالاستدلال . 

وفى المعاملات : علم الطريقة الحاصل بالرعاية والراقبة من علوم التوكل 
والتفويض والتسليم ونظائرها . 

وفى الأخلاق : علم آفات النفس ورذایلها . وكمالاتها وفضايلها ۰ وعلم 
التركن والتحلية 4) . 

وفى الأصول : علم اليقين ومعرفة آداب الحضرة والسلوك . 


(*) العلم لغة : تقيض الجهل : ففى اللسان ( علم ) , والعلم نقيض الجهل . علم علما . لا 
عَم هو نفسه , ورجل عالم وعليم من قوم علما فيهما جميعاً . . ۰ . 

قال ابن جنى : لما كان العلم قد يكون الوصف به بعدا لزاولة له وطول الملابسة صار كأنه غريزة , 
ولم يكن على أول دخوله فيه . ولو كان كذلك لكان متعلماً لا عالماً . فلما خرج بالغريزة إلى باب 
فعّل صار عالم فى ا معنى كعليم فَكْسَّر تكسيره » ثم حملوا عليه ضده فقالوا جهلاء كعلماء » . 

وفى اصطلاحات الصوفية ص 195 عرف ابن عربى ( العالم والعلم ) بقوله « من أشهده الله 
ألوهية ذاته » ولم يظهر على حال والعلم حاله . » . 

. الشرعى » سقط من ب‎ « )١( 

(۲) فى هامش أ استدراك نصه : « الصالح بالعصفية العلم العقلی » وهو ما أثبتناه بالتن . 

(۳) فى ب : « الحاصل بالتصفية والتركية آلة الظاهر » . 

. » فى هامش ب « لتجليه‎ )٤( 


AA 


وذنوبها 0 مفاسدها » وتصححها ۱۳۱ بتعرد E‏ أحكامها ا 


وفی الولایات : الفناء عن علمه . والاتصاف بعلم الحق . 
وفی الحقائق : دوام ا GS‏ أ عليه . 


وفى النهايات : شهود الحق ذاته بذاته ۲۲۱ وهو السمی حق الیقین . 
فیکون كمال مقام الاحسان . 


(۱) فى ب : يبصر صاحبه بدقایق . 


(۲) فى أ : « ودیونها » ولا معنی لد . (۳) ت : ومصحجها . 

(4) ب : بتعریف . وفی هامشه : ن بععریفه . (۵) ب : هی . 

)٩(‏ فى أ : « وهو السمی عين اليقين . . . . ذاته بذاته » متروك وقد أثبتناه فى المتن من 
استدراك بالهامش . 


۳۸۹ 


ثم ( الحكمة ) * 


وهی ههنا : معرفة الأشياء وأحكامها . وخراصها › والعمل بمقتضاها فى 
ایفا ء حقوق الأشياء . ومحافظة حدود الأعمال على ما ينبغى . 


وصورتها فى البدایات : معرفة ما کلفه الله به من العقاید الإهانيه ** , 





(*) جاء فى القاموس ( اشکم ) « والحكمة بالکسر : العدل , والعلم » والحليم . والنبوة . 
والقرآن , والإنجيل . . » . 

وفی اللسان ( حکم ) . . « والحكمة عبارة عن معرفة أفضل الأشياء بأفضل العلوم . ۰ » . 

وفی الصحاح : « الحكّم الحكمة من العلم ؛ والحكيم العالم وصاحب الحكمة » وقد ورد مصطلح 
( الحكمة ) فى عشرین موضعا من الذکر الحكيم فیها قوله تعالی : ۶ يؤتى الحكمة من یشاء . 
ومن يؤت الحكمة فقد آوتی خيراً كثيراً 4 ( البقرة : ۲۹۹ ) . 

فسر ابن عباس : « يؤتى الحكمة » بقوله : یعنی : العرفة بالقرآن ناسخه ومنسوخه : ومحکمه. 
ومتشابهه , ومقدمه وموخره ۰ وحلاله وحرامه . 

وقال مجاهد : ( الحكمة ) ليست بالنبوة ؛ ولکته العلم والفقه والقرآن . 

وقال أبو العالية : احکمة خشية الله ؛ فان خشية الله رأس كل حكمة : ( راجع مختصر تفسیر 
ابن کثیر , اختصار وتحقيق محمد على الصایونی ج ۱ ص ۲۶۲ ط دار القرآن الكريم بیروت ) 
ونحو من هذا ذکر الزمخشری فى تفسیره لعنی « يؤتى الحكمه » فقال : « یوفق للعلم والعمل به . 
والحكيم عند الله هو العالم العامل » . 
الکشاف عن حقائق غوامض العنزیل وعیون الأقاويل فى وجوه التأويل للامام محمود بن عمر 
الزمخشری ط آولی سنة ۱۳۵۶ ه الکنیه التجارية الکبری بمصر ج ۱ ص ۱۹۲ - ۱۱۳ 

(»*) فى هامش أ تعلیق على هذه الصورة نصه : « قال الشيخ آبو عبد الله البلالى رحمه الله : 
والذی یظهر من جهة الشرع واستعمال اللغة أن الاسلام حقيقة فى الأعمال مجاز فى الاعتقادات . 
والإيمان حقيقة فى الاعتقادات مجاز فى الأعمال » . 


۳۹۰. 


والأعمال الإسلامية ‏ وما أختص > من الأحكام ۱۲۱ الخمسة الشرعية . 
وفى الأبواب : سياسة تُوى نفسه بمقتضى الشريعة والطريقة » وتعويدها 
ما ينبغى من الانفعالات » وتحذيرها عما لا ينبغى ۳۲ منها . 
وفى المعاملات : تطويع النفس للقلب فى التوجه إلى جناب الق . 
والتنور بنور القدس ؛ حتى تشايعه ولا تعارضه › وتوافقه ولا تنازعه . 
وفى الأخلاق : كمال الاطمئنان بمعرفة الفضايل » والكمالات والرذايل 
والنقايص » والتمرن بالأولى ٠‏ والتحرز عن الثانية . 
وفى الأصول : معرفة شرائط السلوك . وموافقة العمل © مقتضاها . 
ودرجتها فى الأحوال : معرفة أحكامها ولوازمها » وذنوبها وآفاتها , 
ومصححاتها ( ومبطلاتها والعمل بمقتضى ذلك بالتزام مصححاتها ) ۱۶۱ 
والإعراض عن مفسداتها . 
وفى الولايات : معرفة حكمة الله تعالى فى كل شىء ؛ وشهود مراده 
فى وعده ووعيده » ومنعه وإعطائه . والاتصاف بأوصافه . والعمل مقتضاها . 
وفی الحقائق : القاء الله تعالی إلى عبده العارف )١(‏ والحكم فى مقام 
اخلافة الالهية !۱۲ ؛ فیعرف ما یعرف باق ۰ ویعمل ما يعمل باحق مع وقوعه 
فى التلوین أحياناً . 
وفی النهایات : الاستقامة فى ذلك على حال ۲۱ البقاء بعد الفناء . 
وکمال التمکین . والأمن من التلوین . 


۱ فى ب : « الاسلامية » سقط . 
۴ فی ب : « وما اختص به من أحكام » . 


غ) فى ب : « ومواپقه والعمل » . (۵) ما بين العقوفین سقط من : أ . 


/ 

) 

(۳) فى ب : « من الالفعالات . . . لا ينبغى » متروك . 

) 

(5) ب : العارف . (۷) ب : فى هامشه : ن الكلية . 


ثم ( البصيرة ) * 


وهی فى هذا القسم : تنور العقل ۲۱۱ بنور الحق » حتی يشهد جمیع 


(*) البصيرة لغة : العقيدة . أو الفطنة ‏ أو العبرة , أو الشاهد وغير ذلك ففى اللسان ( بصر ) 
والبصيرة : عقيدة القلب , قال الليث : البصيرة اسم لا اعتقد فى القلب من الدین وتحقيق الأمر . 

وقيل : البصيرة الفطنة ؛ تقول العزب : أعمى الله بصائره . أى فطنه . 

وفى حديث عتمان : ولیختلفن على يصيرة . أى على معرفة من أمركم ويقين . 

والبصيرة : العبرة . يقال : أمالك بصيرة فى هذا ؟ أى عبرة تعتبر بها , وأنشد : 

فى الذاهيين الأولين من القرون لنا بصائر 

أى : عبر . 

والبصيرة : الثبات فى الدين » وفى التنزيل : ١‏ وكانوا مستبصرين 4 والبصيرة الشاهد ۰ ( عن 
اللحيانى ) وحكى : اجعلتی بصيرة عليهم ٠‏ منزلة الشهيد . 

قال : وقوله تعالى : < بل الإنسان على نفسه بصيرة 4 قال ابن سيده : له معنیان : إن شئت كان 
الإنسان هو البصيرة على نفسه أى الشاهد ‏ وان شئت جعلت البصيرة هنا غيره فعنيت به يديه 
ورجليه ولسانه ؛ لأن كل ذلك شاهد عليه يوم القيامة . . . وقال الفراء : أيقول على الإنسان من 
نفسه شهود يشهدون عليه بعمله : اليدان والرجلان والعینان والذكر ؛ وانشد : 

كأن على ذى الظن عينا بصيرة بمقعده أو منظر هو ناظره 
يحاذر حتى بحسب الناس كلهم من الخوف لا تخفى عليهم سرائره 
وقوله : 
قرنت بحقویه ثلائا فلم تر ٠‏ عن القصر حتى بصرت بدمام 

وقال الجوهرى فى تفسير البیت : یعنی طلی ريش السهم بالبصيرة وهی الدم ٠‏ والبصيرة : ما بين 
شقتی البیت وهی البصائر . 

والبصيرة : التّرس » وقیل : هو ما استطال منه » وقیل : هو ما لزق بالارض من الجسد . 

. فى ب : « تنور العقل » سقط‎ )١( 


۳۹۲ 


الأشياء منه » ويشهد عدله فى ٩۱۱‏ الهداية والاضلال ۰ واختلاف الاقسام » وبره 
فى التضییق والاحسان ۲۲۱ . 

وصورتها فى البدایات : |دراك حقيقة الشريعة ۲۳۱ . وصدق مخبرها . 

وفی الابواب : الالتذاذ بها وبسماعها . والذوق من فهمها , والغصب لها . 

وفی العاملات : معاينة جذب الحق إياه بحبل التوفیق للطاعة » والتقریب 
بالوصل . 

وفی الأخلاق : شهود اختصاص الق إياه بخلع أخلاقه تعالی . 

وفی الأصول : رؤية بعثه ۲*۱ تعالی : إياه على القصد والعزم والارادة . 
وتسلیکه على الصراط الستقیم . 

ودرجتها فى الأحوال : شهود تجلیات الأسماء اللطيفة . وتحبيب ذاته 
تعالی إليه . 

وفی الولایات : تصفية الله * وقته فى الدنوٌ عن النظر إلى الغیر . 
وشغله بطالعة وجهه سرورا " با انتهی إليه فى السیر . 

وفی الحقائق : شهود ذاته تعالی فى صور آسمائه . وبسطه إياه بالفوز (۷) 
بلقائه . 

وفی النهایات : رؤية تفید صرف العرفة الحقة » وشهود الکثرة فى عبن الوحدة ؛ 
فیتم القيام بحقوق العبودية » وایفاء حقوق الربوبية ؛ فتثبت الاشارة وتبت * . 


() ب : وفی . 
(۲) « وسره فى التضییق والاعتبار » کذا فى : ب . 
(۳) « إدراك حقية آخبار الشريعة » کذا فى : ب . 


(۶) « رژیته بحقیقته » کذا فى : ب . (۵) « الله تعالی » کذا فى : ب . 
(5) ب : مرورا. . (۷) ب : پالئور . 


(۸) فى ب : « فیثبت الاشارة ویثبت الفراسة » . 


۳۳ 


( الفراسة ) × 


وأصلها فى قسم الأودية : ۱۱ أمر غیبی ینکشف عن (۲) صاحبه 
بصفاء الباطن . وتنور البصيرة بنور القدس . 
وصورتها فى البدايات : الخواطر الحقة , والنامات الصادقة بقوة 
الإهان » أو فراسة ۱۳۱ نادرة طارية على لسان وحشى لضعف اليقين ۰ وحاجة 
صاحبه إلى التقوية . 
وفى الأبواب : تلقى حكم الغيب بقوة © الزهد والورع ٠‏ وفى القسمين : 
لا يكون إلا كشفاً صوريا ۲*۱ من عالم المثال لصفاء الخيال . 


(*) الفراسة فى القاموس ( الفرس ) .. « والفراسة : بالكسر اسم من التفرس ؛ وبالفتح : 
الحذق بركوب الخيل » . 

وفى اللسان ( فرس ) « والفراسة بكسر الفاء : فى النظر والتثبت والتأمل للشىء والبصر به . . 

وفى الحديث : علموا أولادكم العوم والفراسة » . 

الفراسة بالفتح : العلم بركوب الخيل وركضها . من الفروسية . . وبها سمى الرجل فارسا . » . 

(ابن العربى) فارس فى الناس : بين الفراسة والفراسة . وعلى الدابة بين الفروسية . والفروسة 
لغة فيه , والفراسة بالکسر الاسم بين قولك : تفرست فيه خيراً . . ۰ . 

وفى الحديث : « اتقوا فراسة المؤمن » . 

قال ابن الأثير : يقال بمعنيين : أحدهما ما دل ظاهر الحديث عليه . وهو ما يوقعه الله تعالى فى 
قلوب أوليائه فيعلمون أحوال بعض الناس بنوع من الكرامات ؛ وإصابة الظن والخدس . والثانی نوع 
يتعلم بالدلائل والغارب ؛ والخلق والأخلاق فتعرف به أحوال الناس وللناس فيه تصانيف كثيرة قدية 


وحديثة . 
(۱) فى ب : « ثم الفراسة فى قسم الأودية » . (۲) ب : علی . 
(۳) فى ب : « وفراسة » . (۶) ب : لقوة . (۵) ب : صورة . 


۳۹ 


وفی العاملات : فراسة تکون من نفث روح القدس فى الروع ٩۱۱‏ لقوة 
المراقبة وصفاء القلب . 

وفى الأخلاق : إرتسام نقش الغيب فى القلب بملكة الصدق . 

وفى الأصول : تعريف إلهى لقوة الأنس بالق » ومراعاة حفظ الأدب فى 
السلوك . 

ودرجتها فى الأحوال : كشف الأسرار بصحة الحال » وقوة الحبة . 

وفى الولايات : كشف ١‏ سرى من باب المكالمة والمسامرة » أوروحى من 
نتايج المكاشفة . 

وفى الحقائق : إشارة إلهية تظهر بالمشاهدة والمعاينة . 

وفى النهايات : شهود غيب الغيوب بغير ٩۳۱‏ المحبوب . 





. » فى ب : « فى عالم الورع‎ )١( 
. (؟) فى ب : « الأسرار بصحة الحال . . . . كشف » متروك‎ 


(۳) ب : بین . 
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ثم ( التعظیم ) * 


وهو فى هذا القسم : تعظیم حکم الله تعالی على عباده با یجری علیهم » 
بأن برضی به . ولا ینبغی له عوج › ولا یدفع بعلم » ولا يطلب به ثواب إن كان 
ور 1 (۱) 
خطابا 


وصورته فى البدایات : تعظیم الأمر والنهی بالامتثال . 
وفی الأبواب : الحذر عن الجفاء لقوة الرجاء » والاحتراز عن الغلو (۲) 
لغلبة الخوف . 
وفی العاملات : تعظیم احرمات ٠‏ وهی الحقوق الواجبة المراعاة . 
وفی الأخلاق : التعظیم اللازم للتواضع للّه تعالی بالتذلل ۱۳۱ والخضوع 
قضاء لحق الربوبية وعزها ۲*۱ فى مقابلة ذل العبودية . 
وفی الأصول : تعظیم الهيبة والاجلال رعاية لأدب الحضرة . 
ودرجته فى الأحوال : تعظیم الحب ۱* اللمحبوب الذی یقضی ۱۱ به 
سلطان العشق عند استیلاء الشوق والذوق . وهو أول أودية الفناء . 
وفی الولایات : تعظیم التفانی فى کمالات صفات الق  "‏ والتلاشی 
بنور تجلی العظمة . 


(*) التعظیم لغة : تقيض التحقیر : ففى القاموس ( العظم ) .. « وعظمه تعظیما وأعظمه : 


۰ فخمه وکبره » . 
)١(‏ فى ب : « ون كان خطاء » . (۲) ب : العلو . 
(۳) فى ب : « للتواضع فيه بالتذلل » . (4) ب : وغیرها . 
(۵) ب : الحبة . )٩(‏ ب : تقضی . 


(۷) فى ب : م تعظیم البقاء فى كمال صفات الق » . 


۳۹۹ 


وفى الحقائق : الاندكاك بتجلى الجمال ٠‏ ورفع حجب الجلال عند 
الاتصال. والفوز بالوصال . 


وفی النهایات : تعظیم الحق بالحق على التمکین . والاستقامة عند البقاء 
بعد الفنا ء والفرق بعد ۱۱۱ الجمع . 


(۱) ب : بین . 


۳۹۷ 


ثم ( الالهام ) * 


وهو ههنا : الاطلاع على الأسرار الغيبيه بعين البصيرة فى عالم الثال بلا 
شك وشبهة اطلاعاً غيبيا ۲۱۱ . 

وصورته فى البدايات : صدق الخواطر . 

وفى الأبواب : نفت الروح الأمين فى الورع هتافاً ۲۳۱ أو مشافهة أو 
محادثة 19 , 

وفى المعاملات : إلقاء فى القلب ۲*۱ على سبيل التقييم ٩*۱‏ أو الوحى 
القاطع . 

وفى الأخلاق : التهدى إلى الأخلاق الإلهية بهداية الحق . 

وفى الأصول : تلقى التأديبات الالهية ۲۷۱ وشرائط السلوك ۰ وأحكام 
المنازل من الحق . 

ودرجته فى الأحوال : تلقى خصائص المحبة وأحكامها . وقبول الجذيات 
الإلهية بلا تعمل وكسب » بل بمحض الموهبة والامتنان . 


(ب) الإلهام لغة مصدر ألهم ١‏ والإلهام من الله تعالى هو ما يقذفه الله فى قلب عبده من الخير . 

فى القاموس ( لهمه ) وألهمه اللّه تعالی خيرا » لقنه إياه . ونی اللسان ( لهم ) . 

« الالهام : أن یلقی الله فى النفس أمرا يبعثه على الفعل أو الترك ١‏ وهو نوع من الوحی يخص 
الله به من يشاء من عباده 5 


(۱) ب : عیئیا . (۲) ب : شافا . 
(۳) ب : محاذية . (۶) فى ب : « للقلب » . 
(۵) ب : « التفهیم » . 


(5) قى ب : « بهداية الحق . . . الالهية » متروك . 


۳۹۸ 


وفی الولایات : الابصار والسماع ببصيرية الحق وسمعیته ۲۱۱ . 


وفی الحقائق : جلاء عين التحقیق باق حال الاتصال . 
وفى النهايات : العكلم بکلام الحق الأزلى بلا واسطة . 


. » فى ب : « ببصيرته الحق وسمعيته‎ )١( 


۳۹۹ 


ثم (السکينة )+ 


وهی فى هذا القسم : سکون إلى اللّه بتروح السر عند إلقاء الحكمة على 
قلب الحدث وکشف الشبه له » وانطاق لسانه باشق . 

وصورتها ۱۷ فى البدایات : سکون التفس إلى طاعة اللّه بخشوع 
ا جوارح . 

وفى الأبواب : توطين النفس على موافقة الحكم بإتيان المأمور , 
والانتهاء عن المنهى مع خشوع القلب . 

وفى المعاملات : السكون إلى اللّه " بكمال الإيمان القريب من الإحسان 
عند العبادات . ومحاسبة (؟) النفس فى الأخلاق . أى : الرذائل والفضايل (4) 
لا الأعمال . فإن محاسبتها من قسم البدايات . 


وفى الأخلاق : السكون إلى الله بحسن المراقبة معه والملاطفة مع عباده . 


(+) السكينة لغة : الطمأنينة . 
فى القاموس ( سكن ) والسكينة والسّكينة بالكسر مشددة : الطمأنينة . وقرىء بهما قوله 

تعالى : # فيه سكينة من ربكم ٩‏ أى ما تسکنون به إذا أتاكم . 

وفى لسان العرب ( سكن ) . 

والسكينة : الوداعة والوقار ( وفى تفسير الآية ) قبل : إن السكينة لها راس كرأس الهرة من 
زبرجد وياقوت ولها جناحان قال الحسن : جعل الله لهم فى الثابوت سكينة لا يفرون عنه أبداً » . 
وتطمئن قلوبهم إليه ... وفى حديث قيلة : أن النبى ع قال لها : « يا سكينة عليك السكينة » 
أراد عليك الوقار والوداعة والأمن . 

(۱) ب : وصورته . (۲) فى ب : « إلى الله تعالى » . 

(۳) فى ب : « أو محاسبته » . 

(۶) فى ب : وفی الفضائل . 


وفی الأصول : السکون إلى اللّه فى السیر إليه . والانقیاد بجذبه بکمال 
الأنس ¥( 1 

ودرجتها ۱۳۱ فى الأحوال : الانجذاب إليه بقوة العشق . وشدة الشوق . 

وفى الولايات : السكون إليه بفناء الاختيار فى اختياره ۰ والتحقق 
باختياره . 

وفى الحقائق : الوقوف على حد الرتبة . والامتناع عن الشطح الفاحش فى 
الاتصال . 

وفى النهايات : سكون التمكين فى شهود أحدية ا جمع . 


(۱) فى ب : « لجذبه يكمال الأنس به » . 


(۲) ب : ودرچته . 


ثم ( الطمأنينة ) * 


وأصلها فى هذا القسم : سکون یقویه آمن ناشیء من تعين 2١١‏ قريب 
إلى العیان مقرون بدوام روح الأنس [ فهی سكينة استقرت بقوة اليقين الفید 
للأمن ودوام الأنس ) ۱۳۱ باحق . 

وصورتها فى البدایات : اطمئنان النفس بذکر الحق إلى الانقیاد بحکم 
الشرع والاستسلام للطاعة . 

وفی الأبواب : طمأنينة الخايف إلى الرجاء » والضجر ۱۳۱ إلى الحكم 
وافتبلی إلى الوعد بنيل الثواب . 

وفی العاملات : طمأنينة القلب باحضور والراقبة » والثقة باللّه فى 
التوکل والتسلیم . 

وفی الأخلاق : طمأنينة القلب إلى التخلق بأخلاق الحق . 

وفی الأصول : طمأنينة القلب فى القصد إلى الکشف » وفی الفقر إلى 
الغنی باللّه . 

ودرجتها فى الأحوال : طمأنينة السر فى الشوق إلى عدة اللقاء ۰ وفی 
الرق )£{ إلى )0( الذوق . 


(+) الطمأنينة لغة : مرادف السكينة ٠‏ وقد سبق ذكره فى القاموس : ( الطمن ) بالفتح . 
الساكن کالطمئن ج طمون . واطمأن إلى كذا اطمتتانا وطمأنينة . 

(۱) فى ب : « ناش من يقين » . 

(۲) ما بين العقوفین زيادة من ب ساقط من أ . (۳) ب : والصحراء . 

(۶) ب : البرق . 

(۵) فى ب : البرق الذوق . وفی هامشه : ن إلى الذوق . 


۳.۲ 


وفی الولایات : طمأنينة الروح إلى التمکین فى الاتصاف ۲۱ بالصفات 
الالهية . 

وفی الحقائق : طمأنينة اخفی إلى الجمع . 

وفی النهایات : طمأنينة شهود الحضرة إلى لطف الجمال . 


(۱) فى ب : « التمکین والاتصاف » . 


ثم ( الهمة ) × 


وهی : التوجه إلى الحق بالكلية مع الأنقه ۲۲۱ من البالاة بحظوظ النفس 
من الأغراض والأعواض » والأسباب والوسائط کالعمل والأمل والوثوق به . 

وصورتها فى البدایات : عقد الهمة بالطاعة . والوفاء بعهد التوبة . 

وفی الأبواب : تعلق القلب بالنعيم ۲۲۱ الباقی ‏ وصرف الرغبة عن (۳) 
الفانی » والجد فى الطلب من غير ئ التوانی . 

وفی امعاملات : همة باعثة على الاستقامة فى العمل مع دروب الراقبة 
وقوة التقة باللّه فى التوکل والتسلیم . 

وفی الأخلاق : صرف الهمة بالكلية إلى احراز السعادات والکمالات . 

وفی الأصول : همة جاذبة صاحبها إلى جناب * الحق بقوة اليقين (۲۷ , 
وروح الأنس مانعة عن الفتور فى السیر › والزیغ فى القصد . 


(*) الهمة فى القاموس ۰ بالکسر ویفتح : ما هم به من أمر لیفعل ۰ والهری . وهذا رجل همك 
من رجل وهمتك من رجل حسبك . والهم والهمة یکسرهما : ( الشیخ الفانی : القاموس الحیط 
(الهم ) . 

وفی العجم آلفاظ القرآن الکریم ( ج ۲ ص ۰۱۲ ) . 

يقال هم بالفعل يهم هما : أى قصد إلى الشىء واتجهت نيته إليه ولم یفعله . وقد يبلغ الشىء 


مبلغ التصميم والعزم . 
(۱) ب : أنفه . (۲) ب : بالتعميم . (۲) ب : من . 
(4) أ : عند , ولا معنی له . (۵) ب : جاتب . 


(5) ب : « اليقين » متروکه . 


aif 


ودرجتها فى الأحوال : صيرورة الهموم هم واحدا باستیلاء سلطان ° 


العشق . 
وفی الولایات : همة تتصاعد عن الأحوال والقامات إلى حضرة الأسماء 
والصفات . 


وفی الحقائق : همة تعلو الصفاء » وتنحو عن النعوت نحو الذات . 
وفی النهایات : لا همة الا التأثیر بمؤثرية ۱۲۱ الحق فى جمیع المکنات 
کقوله تعالی  :‏ وما رمیت إذ رمیت ولکن الله رمی 4 19 . 


وقوله  :‏ واذ تخرج الوتی باذنی 4 (4) . 


(۱) « سلطان » سقط من : أ . (۲) ب : مؤثرية . 
(۳) الأنفال : ۱۷ , وقد سقطت من : ب ء وذكرت فى : أ يدون وأو ( ما رميت ... إلخ ) . 
(4) المائدة : ۱۱۰ وقد بدلت الآية فى أ بدون واو العطف . 
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سابعاً ( قسم الأحوال ) × 


وهناك ۲۱۲ ینمحق التعمل والکسب ویصفو عن شوية الحدث (۱۳ وینفتع 
الطریق ویتسع ۰ ویترقی القلب إلى مقام السر ۰ ویکون الساثر مصحوبا محمولا 
فى السیر كراكب ۳۱" البحر يسار به ولا يدرى ۱*۱ . قال الله تعالی : < سبحان 
الذی أسرى بعبده  ٩۱‏ . 


ویتوالی عليه الاحوال بمحض الوهبة . ویتواتر عليه الألطاف بحکم السابقة 
واللاحقة ۲۲۱ . 


(*) الأحوال : جمع حال و ( الحال ) بتخفيف اللام فى اللغة : الصفة . يقال : كيف حالك ؟ أى 
صفتك » وقد یطلق على الزمان الذی أنت فيه سمی بها لانها تکون صفة لذی ال محال . . 

وفى اصطلاح الحكماء : هی كيفية مختصة بنفس أو بذى نفس وما شأنها أن تفارق . . 

وفی اصطلاح الأطباء : یطلق على أخص من هذا . وهی على ثلاثة أشياء فقط الأول الصحة 
والثانى المرض والثالث الحالة المتوسطة بينهما . 
وفى اصطلاح المتكلمين : يطلق على ما هو صفة لموجود لا موجودة ولا معدومة . 
.وفى اصطلاح الأصوليين : يطلق على الاستصحاب . 
وفى اصطلاح السالكين : هو ما يرد على القلب من طرب أو حزن أو بسط أو قبض . 
وفى اصطلاح النحاة : يطلق على لفظ يدل على الحال بمعنى الزمان الذى أنت فيه وضعا نحو : 
إنه لیحزننی أن تذهيوا به » . 
كشاف اصطلاحات الفنون ( الخال ) . 





(۱) ب : وهنالك . (۲) ب : الجذب . 
(۳) ب : کواکپ . (۶) فى هامش ب : بدریه . 
(۵) الإسراء ١:‏ . 


(5) أ : والمقة وما أثبتناه من ب هو الأنسب للمعتى . 


۳۹ 


وأول ما يتشرف ٩١‏ به من الأحوال هی : 
( المحبة ) × 


التی هی : آية الاختصاص . ونتيجة الاصطناء ۲۳۱ والاخلاص من قوله 
تعالی ۱۳۱ : < يحبهم ويحبونه 6 ۶ . 

فیخلصه الله تعالی ؛ من زیغ البصر » والتلفت فى النظر . 

وأصلها فى الأحوال : #بتهاج بشهرد احق ۲٩۱‏ وتعلق القلب به ") 
معرضا عن الخلق , معتكفا على الحبوب بجوامع هواه غير ملتفت إلى ما سواه 


(*) المحبة لغة : نقيض الكراهية ‏ والاسم منها : الخبا . 

ففى حديث أنس رطى الله عنه : « انظروا حُبْ الأنصار التمر » يروى بضم الحاء وهو الاسم من 
المحبة . 

راجع لسان العرب ( حبب ) . 

وفى المحبة قال الإمام ( الغزالى ) فى إحيائه : « من ادعى أربعا من غير أربع فهر كذاب : من 
ادعی حب الجنة ولم يعمل بالطاعة فهو كذاب ٠‏ ومن ادعى حب النبى له ولم يحب العلماء والققراء 
فهو كذاب ؛ ومن ادعى الخوف من النار ولم يترك المعاصى فهو كذاب ؛ ومن ادعی حب الله تعالى 
وشكا من البلوى فهو كذاب . . . » ونقل عن الشبلى , قوله : « أهل المحبة شربوا بكأس الوداد 
فضاقت عليهم الأرض والبلاد ۰ وعرفوا اللّه حق معرفته . وتاهوا فى عظمته ‏ وتحيروا فى قدرته , 
وشربوا بكأس حبه , وغرقوا فى بحر أنسه وتلذذوا ناجاته ثم أنشد : 
ذكر المحبة يا مولاى أسکرنی وهل رأيت محيا غير سكران 

( مكاشفة القلوب فى علم التصوف ص : ۲۲ ) . 
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(۱) ب : یتشرق . (۲) ب : الصفاً . 
(۳) فى ب : « من قولهم 5 (4) المائدة : ۵۶ 
(۵) فى ب : « الحق تعالى » . (5) « به » سقط من : ب . 


۳.۷ 


وصورتها فى البدایات : التلذذ بالعبادة ۰ والتسلی عن فوات 
أشعات ۲۱۱ التفرقة . 
وفی الأبواب : جمعية الباطن بالسلوٌ ۲۳۱ عما سوی المحبوب ۰ 
والاخبات ۳۲ إلى جنابه مع الاعراض عما سواه من کل مرغوب . 
وفی العاملات : شغل القلب بالحبيب . والفراغ عن كل حميم وقریب (4) . 
وفی الأخلاق : محبة الخصال المقربة منه ۰ وتجنب الملكات المبعدة عنه . 
وفی الأصول : تجرید. القصد الستوی إليه عن الوانع ۰ وتصمیم العزم , 
وتهجر * القواطع . 
وفی الأودية : تهیج دواعی العشق بالنظر فى الآيات » ودوام ۲۳۱ مطالعة 
حسن الصنات . 
ودرجتها فى الولایات : الابتهاج بحسن الصفات ۱۲۱ . والتنور بنور 
الذات عند التحقق بالأسماء بمحو الرسوم والسمات . 
وفی الحقائق : محبة تخطنه ۲۱ عن آودية تفرق ۲*۱ الصفات إلى حضرة 
جمع الذات . 
وفی النهایات : حب الذات للذات فى الحضرة والأحدية بفناء رسم 
الحدوث ۱۲۰۱ فى عين الأزلية . 


. ب : أسباب . (؟) ب : بالسلوك‎ )١( 
. » فى ب : « وفى الأخبات‎ )۳( 
. فى ب : « وفى المعاملات . شغل القلب . . . وقريب » سقط‎ )4( 


(۵) ب : يهجر. (5) ب : وقوام . 
(۷) فى ب : « ودرجتها فى الولایات . . . الصفا » سقط . 
(۸) ب : تحفظ . )٩(‏ ب : تصرف . 
)١.(‏ فى ب : للذات فى الحضرة . . . . الحدوث » متروك . 


۳.۸ 


ثم ( الغيرة ) ۱ × 


نفاسة رسم الحبوب عند المحب والضن به عن أن یتعلق الحبة بغيره > أو 
یشغله عنه شیء ۱۲۱ أو یحجبه بحيث لا يحتمل ذلك ولا يصبر عليه . 


وصورتها فى البدايات : الغيرة عن عبادة ضاعت » فیستره (؟) 


ضياعها . ويستدرك فواتها . 
وفى الأبواب : الغيرة على الخشوع للغير . والرغبة فيه والخوف منه . 
وفى المعاملات : غيرة المريد على وقت فات ۲*۱ ورعاية أهملت . 
وفى الأخلاق : الغيرة على فضيلة سبقت ‏ بها غيره . 


(*) الغيرة فى القاموس بالكسر : المبرة . . . وغار على امرأته وهی عليه غيرة وغيرا وغارا 
وغيارا فهو غیران » القاموس المحيط ( الغيره ) . 

وفى اللسان ( غير ) والغيره بالكسر ‏ والغيار : المبرة » وقد غارهم يغيرهم وغار لهم غيارا : 
أى مارهم ونفعهم قال ما لك بن زغبة , الباهلى يصف امرأة قد كبرت وشاب رأسها . تؤمل بنيها 
أن يأتوها بالغنيمة وقد قتلوا : 

وتهدية شمطاءً أو حارئية تؤمل نهبا من بنيها یغیرها 

أى يأتيها بالغنيمة وقد قتلوا . 

ولغيرة فى اصطلاحات الصوفية ص ۲۹۲ عرفها ابن عربى بأنها : « غيرة فى الحق تتعدی 
الحدرد وغيرة يطلق بإزاء كتمان الأسرار والسرائر ۰ وغيره الق ظنة على أوليائه ٠‏ وهم 


النضائن » . 
(۱) فى ب : « ثم البصيرة » . ۱ 
(۳) فى ب : « عنه شىء » متروك . (۳) ب : فیتردد . 


(4) « فاتت » کذا فى أ , ولا معنی له وقد أثيتنا الصواب من : ب . 
(۵) فى ب : « سبقته غیره » ولعل الراد سبقه بها غیره . 


۳.۹ 


وفى الأصول : الغيرة على قصد لغير المحبوب . وفتور وأنس بغي ) , 
وفى الأودية : الغيرة على تعظيم لغيره » وهمة قاصرة عن بلغ الغاية أو 


متعلقة بغيره 4 
ودرجتها فى الولايات : الغيرة على لحظ ما سواه » والسرور بغير (؟) 
مولاه . 


وفى الحقائق : الغيرة على إثبات الحياة لغيره أو اعتبار "' الاتصال به . 
وفى النهايات : الغيرة على إثبات وجود غير الحق تعالى . 





(۱) فى ب : « وفتور فى طريقه وأنس لغير » ولعله الصواب . 
(۲) أ : بغیره . (۳) ب : واعتبار . 


۳۹۰ 


ثم ( الشوق ) « 


وهو ههنا : حركة الشوق إلى الله بالحبة النبعثه ۲۲۱ من مطالعة تجليات 
الصفات . 

وصورته فى البدایات : الاشتیاق إلى الجنة وما وعد من الثراب . 

وفی الأبواب : الشوق إلى الکرامة عند الله ؛ والتقرب الیه . 

وفی العاملات : الاشتیاق إلى ألطافه وآیات بره وأفضاله ۱۳۱ . 

وفی الأخلاق : الاشتیاق إلى التخلق بأخلاقه . 

وفی الأصول : الارتیاح إلى لقائه » والتروح بنور جماله . 


(*) جاء فى القاموس ( الشوق ) نزاع النفس وحركة الهوی . 

وانظر اللسان ( شوق ) . 

والشوق عند مشایخ الصوفية ليس کسبه وإثما هو موهبة خص الله تعالی بها المحبين . قال أبو 
عثمان : الشوق ثمرة المحبة ‏ فمن أحب الله اشتاق إلى لقائه » . . وقال ذو النون الشوق آعلی 
الدرجات وأعلى القامات , فاذا بلغها الانسان استبطاً الوت شوقا إلى ربه ‏ ورجاء للقائه والنظر 
إليه ٠‏ وعند السهروردی أن الشوق الکائن فى الحبین إلى رتب یتوقفوا بها فى الدنبا غير الشوق 
الذى یتوقعون به بعد الوت . واللّه تعالی یکاشف أهل وده بعطایا یجدونها علما ویطلبونها ذوقا ؛ 
فکذلك یکون شوقهم ليصير العلم ذرقا . ولیس من ضرورة مقام الشوق استبطاء الوت ۰ وربا 
الأصحاء من الحبین يتلذذون لله تعالی , كما قال الجليل لرسوله عليه الصلاة والسلام : « قل إن 
صلاتى ونسكى ومحياى وماتی لله رب العالمين ؟ فمن كانت حياته لله منحه الكريم لذة المناجاة 
والمحبة » فتمتلىء عينه من النقد ؛ ثم يكاشفه من المنح والعطايا فى الدنيا ما يتحقق بمقام الشوق 
من غير الشوق إلى ما بعد الموت » ( عوارف المعارف ص 84" - ۳۹۵ ) 

(۱) فى ب : المتعة . وفى هامشه : الانعة . 

(۲) فى ب : « الاشتياق » محذوف , وكذلك « آيات » . 


۳ 


وفی الأودية : العشوق إلى ما فى الغیب من الحقايق » واستشراف آنواع 
العارف . ۱ 

وفی الولایات : استلحاظ الوجه الباقی بانکشاف سبحات الجلال . 
واستشراف نور الذات على وجوه الجمال والکمال . 

وفی الحقائق : طلب العیان بعين العشوق , والانفصال عن الكل بالوصول 
إلى المطلوب . 

وفى النهايات : الاشتياق مع الوصول إلى شهوده بجميع التجليات كام 
ومع الشهود الی بروزه ون مظاهر الکاینات ۱ 





(۱) فى ب : م بجمیع الصفات التجلیات » . 


۳۲ 


ثم ( القلق ) * 


وهو ههنا : تحريك الشوق صاحبه باسقاط صبره . 
وصورته فى البدایات : تحريك النفس إلى طلب الوعود . والسآمة عما 


سافن الوجؤة . 
وفى الأبواب : قلق یضیق الخلق ۰ ويبغض ۱۱ إلى صاحبه الخلق . 
ويحبب إليه الموت . 
وفى المعاملات : توحش عما سوى الق . وأنس بالوحدة والتخلى عن 
الخلق . 





(*) القلق لغة : الاتزعاج . 

وفى حديث مشهور أخرجه الهودى عن عبد الله بن عمر وأخرجه الطبرانى فى ا معجم عن سالم بن 
عبد اللّه عن أبيه أن رسول الله عه أفاض من عرفات وهو يقول : 

إليك تغدوقلقًا وضينها مخالفا ديناً من النصارى دينها 

القلق : الانزعاج , والوضين : حزام الرّحّل . والحديث مشهور بابن عمر راجع لسان العرب ( قلق ) 
والقاموس المحيط ( القلق ) . 

والبيت أورده ابن كثير فى معرض الحديث عن الإسراع فى وادى محسر فقال : وقد صح ذلك من 
جماعة من الصحابه عن رسول الله . وصح من صنيع الشيخين أبى بكر وعمر أنهما كانا يفعلان 
ذلك ۰ فروى البيهقى عن الحاكم عن النجاد وغيره ۰ عن أبى على محمد بن معاذ بن الستهل 
المعروف بدران عن القعنبى عن أبيه عن هشام بن عروة عن أبيه عن المسور بن مخرمه أن عمر كان 
يوضع ويقول : 

إليك نعدو قلق وَضيئها ‏ مخالف دين التصارى دیثها 
( البداية والنهاية ه : ۱۸۵ ) . 


. ب : ينفض‎ )١( 


۳۳ 


وفی الأخلاق : انخلاع عن الصبر والطاعة لا يجد من التوقان إلى الحق 
ولقائه ۲۱۱ . 


وفی الأصول : اضطراب فى القرار إلى القصود عن كل ما ینعظر ۳۱ فى 
السير إليه أو يقتضى الصدود . 

وفى الأودية : قلق يغالب العقل . ویساور (۳) النقل . 

ودرجته فى الولايات : قلق يصفى الوقت ٠‏ وينفى النغت 8 


وفى الحقائق : قلق ينفى 157 الرسوم والبقايا . ولا يرضى بالعطايا 
والصفايا . 


وفى النهايات : قلق لا يبقى شيئا ولا يذر » ويفنى كل عين وأثر ۲*۱ . 


(۱) ب : والفافة . (۲) ب : یقصد . 
(۲) ب + ویساوق . (۶) ب : یبقی . 
(6) فى ب : « وأثر » سقط . 


۳۹۶ 


ثم ( العطش ) * 


وهو فى الاحوال : عطش السالك إلى ما یبلغه إلى الطلوب ۰ ویروحه 
بشهود الحبوب . 

وصورته فى البدایات : عطش الرید إلى ما يوجب اليقين من الشواهد . 
ویخلصه من الشبه والشکوك والفواسد ۲۳۱ . 

وفی الأبواب : العطش إلى الألطاف المقربة ۰ والعواصف المسكنة . 

وفی العاملات : العطش إلى ۱۳۱ الاستقامة . والبلوغ إلى الثقة بالله 
والسلامة . 

وفی الأخلاق : العطش إلى (صفاء الفطرة . والفوز بالکرامة والقریة) (4) 
الوصول والخلاص (*) عن البعد بالقبول . 

وفى الأودية : العطش إلى علو الهمة ۰ وتفريد الهم والوجهة . 

ودرجته فى الولايات : العطش إلى الخلاص من التلوين بشهود الصفات 
والبلوغ إلى التمكين بشهود الذات . 


(*) العطش لغة : نقيض الری . 
انظر اللسان ( عطش ) العطش ضد الرى . . 
وعطش الإبل : زاد فى ظمئها أى حبسها عن الماء كانت نوبتها فى اليوم الثالث أو الرابع 
فسقاها فوق ذلك بيوم . 
(۱) ب : ويروحه . (؟) ب : والقواسد . 
(۳) فى ب : الألطاف المقربة . . . العطش إلى » متروك . 
(۶) ما بين المعقوفين زيادة من : ب . 


(۵) فى أ : « وصول الخلاص » . 


وفی الحقائق : العطش إلى الاتصال . واخلاص من الانفصال . 


وفی النهايات : العطش إلى جلوة لا يشوبها حجبة » وجمع لا یعارضه 


تفرقة ۲۱۱ . 


(۱) فى ب : « ولا یشوپها حجة ولا یعارضه تفرقة » . 


۳۱۹ 


ثم ( الوجد ) ٭+ 


وهو فى الأحوال : شعلة متأججة ١(‏ من نار العشق يستفيق لها الروح 
بلمع نور أزلى » وشهود دفعى . 


(*) والوجد لغة تعددت معانيه فهو : الغنى . وهو الغضب وهو الشوق , وهو الحزن . ولكل 
مقام مقال . 

فقى اللسان ( وجد ) والوجد : اليسار والسعة » وفى التنزيل : < أسكنوهن من حيث سكنتم من 
وجدكم € وقرىء بالثلاث . أى من سعتكم وما ملكتم . 

ووجد عليه فى الغضب بجد وجدا وجدة وموجدة ووجدانا : غضب وفى حديث الإيان « إنى 
سائلك فلا جد على » أى لا تغضب من سوؤالى ۰ وود يه وجدا : فى الب لا غير . 

ووجّد الرجل فى الحزن وجدا بالفتح ووجد ( كلاهما من اللحيانى ) حزن وقد وجدت قلاناً , 
فأنا أجد وجدا وذلك فى الحزن . 

وقد أورد التهانوى طرفا غير يسير من آقوال الصوفية فى هذا المصطلح من ذلك قوله : وفى 
اصطلاح الصوفية : مصادفة الباطن من الله تعالى وأراد يورث فيه حزنا أو سرورا أو يغيره عن 
هيئته ويغيبه عن أوصافه يشهود الحق . 

قال الجنيد رحمه الله : « الوجد : انقطاع الأوصاف عند سمة الذات والسرور . 

وقال ابن عطاء : الوجد : اتقطاع الأوصاف عند سمة علامة الذات بالحزن . 

وکأنهما أى الجنيد وابن عطاء كما كان الوجد سببا لانقطاع الأوصاف البشرية » نلا ذلك 
الانقطاع منزلة الوجد ES‏ 

والوجد : لا یکون إلا لأهل البدایات ؛ لأنه يرد عقيب الفقد ۰ فمن لا فقد له لا وجد له . 

قال الشيخ الشیلی رحمه اللّه : إذا ظتنت أنى فُقدت فحينئذ وجدت , وإذا حسبت آنی وجدت 





فقد فقدت . 
( لمزيد من أقوال الشایخ فى هذا الصطلح انظر : کشاف اصطلاحات الفنون « وجد » ص۱۳۵۳ 
- ۱۳۵۹۲ ) 


(۱) فى هامش ب : ( متأحجة ) ولا معنی له . 


۳۷ 


وصورته فى البدایات : لهب مشتعل يستفيق لها شاهد احس ١١‏ 
سمعاً و بصراً . 

وفى الأبواب : وجد عارض یستفیق له الفکر . 

وفى المعاملات : لهب مشتعل يستفيق له القلب من شهود عارض . 

وفى الأخلاق : لهب متأجج ۱۲۱ من نار الحب ينبعث منه القلب لطلب 
الفضايل الخلقية والكمالات الأنسية . 

وفى الأصول : نار فى القلب ينبعث منها لطلب الق . 

وفى الأودية : شعاع نورى من عالم القدس يستفيق له العقل لطلب العلم 
والحكمة » وتحصل به غورة السكينة وعلو الهمة . 

ودرجته فى الولايات : وجد يخطف العبد من يد الكونين » ويخلص من 
الاين والبين . 

وفى الحقائق : وجد بمحض ٩۳۱‏ معناه من دون الخط والرسم , وبنسيه ۶ 
اسمه بالكلية » أو يغيره الرسم للوسم (*) . 

وفى النهايات : يتبدل الوجد بالوجود » أو يتعارض الجمع والفرق للتلون 


فى الشهود . 
E‏ :4 ۳ 
(۱) فى ب : يستفيق له شاهد يحس . (۲) ب : متأحج . 
(۳) ب : محض . (۶) ب : وئسيه . 


(0) فى ب : « أو یعتیره الرسم للوهم » . 


۳۱۸ 


ثم ( الدهش ) × 


وهو فى هذا الباب : بهتة تأخذ العبد إذا فجأه ۲۱۱ ما يغلب عقله أو 
صبره أو علمه . 
وصورته فى البدايات : الحيرة فى صورة الصنع وعجايب المصنوعات . 
وفى الأبواب : الحيرة فى الآلاى والنعماء والألطاف الموجبة للحب . 
وفى المعاملات : الحيرة فى العظموت والرحموت بشهود تجليات الأفعال 
وتلاشى أفعال العباد فيها ۲۳۱ . 
وفى الأخلاق : التحير فى صفات اللّه تعالى وأخلاقه . 
وفى الأصول : الحيرة فى شواهد السلوك الشاهدة بصحة الطريق (۳) . 
وفى الأودية : التحير فى علم الحق وحكمته . 
ره الات تياك انها رات 
وفى الحقايق : ۲*۱ الحيرة ۲*۱ فى معاينة الذات . 
وفى النهايات : الحيرة فى عين الجمع الأحدية . 
(*) الدهش لغة : التحير أو الذهول . 
فى القاموس ( دهش ) كفرح فهو دهش : « تحير أو ذهب عقله . من ذهل أو وله . ۰ » . 


وفى لسان العرب ( دهش ) الدهش . ذهاب العقل من الدّهّل والوله ‏ وقيل : من الفزع ونحوه . 
(۱) « فجاه » سقط من : ب . 

(۲) فى ب : « والرحموت بشهود . . . فیها » سقط . 

(۳) فى ب : « الشاهد بصحة الذوق » . 

(4) فى ب : « الحيرة فى تجليات . . . وفی الحقايق » سقط . 

(۵) ب : التحير . 


۳۹۹ 


ثم ( الهیمان ) * 


وهو دوام الحيرة وثباتها . 


وصوره ودرجاته صور الدهش )١١‏ ودرجاته إذا دامت واستقرت . 





3# 3 3 
(*) الهيمان لغة : العشق . 
وفيما نقله ابن منطور عن اين السكيت قوله : الهيم : مصدر هام يهيم هيما وهيمانا : إذ أحب 
بن م يهيم / 
المرأة . 
اللسان ( هيم ) وانظر القاموس ( هام ) . 
(۱) ب : العطش . 


۳۳۰ 


ثم ( البرق ) * 


وهو فى الأحوال : أول ما يبدو من آنوار التجلیات ؛ فیدعو العبد إلى 
الدخول فى ۲۱۱ الولایات . أى : السیر فى الله بالفناء . 

وصورته فى البدایات : لمع نور التنبیه الداعی للعبد إلى السیر إلى اللّه . 

وفی الأبواب : آول ما ينفعل به قوى النفس بالرجاء والخوف من آثار ذلك 
النور وإنارته ۲۳۱ لها . 

وفی العاملات : آول ما یلمع من تجلیات الأفعال ؛ فیجذب العبد إلى 
نفی تأثير الغیر مطلقا . 

وفی الأخلاق : أول ما يبدو فى القلب ۲۳۱ من نور التجلی الالهی فیدعوه 
ویبعثه إلى الترقی فى السیر فى اللّه وعلیه ۰ ویژنسه به . 

وفی الأودية : آول ما يبدو فى العقل من نور القدس ۰ فیورث الطمأنينة 
ويعلى الهمة . 


(٭) البرق لغة : 

قال ابن عباس : « البرق سوط من نور يزجر به الملك السحاب . 
والبرق : واحد بروق السحاب . 

والبرق : الذى يلمع فى الغيم . وجمعه بروق . 

وبرقت السماء : تبرق برقأ : جاعت ببرق . 

راجع لسان العرب ( برق ) . 

(۱) فى ب : « وفی » . 

(۲) ب : وآنارت . 


(۳) ب : النفس . 


۳۳۱ 


ودرجته فى الولایات : أول ما يبدو فى مقام السرّ من نور الذات » 
وفی الحقائق : أول ما يبدو من نور العیان » فیورث الاتصال . 
وفی النهایات : أول بارق الجمع الأحدى الورث للفناء فى الذات . 


۳۳ 


وهو : ثبات البرق . وزيادة السرور والابتهاج لاشفاء الوجه ١١‏ وبقاء 
صفات الوقت . 


ونسبة صوره ودرجاته ای : صور الیرق ودرجاته ۱۲۱ نسبة صور ۴ 


الریحان ودرجاته إلى صور الدهش ودرجاته فى أنها إذا دامت واستقرت صارت 


صور الذوق ودرجاتد . 


(*) الذوق لغة : مصدر ذاق یذوق ؛ ذوقا وذواقا ومذاقا فالذواق والذاق یکوتان مصدرین 
ویکونان طعما . . . والذاق طعم الشىء . والذواق : هو المأكول والشروب . . . والذوق : یکون 
فیما یکره وبحمد : قال الله تعالی  :‏ فأذاقها الله لباس الجوع واخوف 4 أى ابتلاها بسوء ما 
حبرت من عقاب الجوع وامخوف . 

راجع لسان العرب ( ذوق ) . 

(۱) فى ب : لانتفاء الوجد , ولعل ما یناسب السیاق : لاشفاء الوجد . 

(۲) « أى صور البرق ودرجاته » سقط من ب . 


(۳) م صور » سقط من : ب . 


۳۲۳ 


وحينئذ ١١‏ تنتقل الأحوال ۲۳۱ إلى الولایات . والقامات القلبية إلى السرية 
ویتولی الحق بنفسه أمر ۱۳۱ عبده ؛ فلا يكله © إلى نفسه . 





(«) فى معرض تعریفه للولاية ذکر النهاتوی من شرح القصيدة الفارضیه ما یلی : « وأما 
الولاية : فهی التصرف فى الخلق بالحق , ولیست فى الحقيقة إلا باطن النبوة لأن النبوة طاهرها 
الإنباء . وباطنها التصرف فى النفوس بإجراء الأحكام عليها . . . فالولاية أيضا دائرة متألقة فى 
الخارج من نقط وجودات الأولياء كاملة بوجود النقطة التى سيختم بها الولاية . . . » . 

كشاف اصطلاحات الفتون ( الولى ) . 

(۱) موضعها فى أ : وح وموضعها فى ب : ح . 

(؟) ب : بالأحوال . 

(۳) أ : أو موضع أمر . والصواب ما فى : ب . 

(4) ب : يكل . 


۳۳۶ 


وا مات ای )ید 


وهو فى هذا الباب : ملاحظة نور الکشف اللبس لباس التولی » المذيق 
طعم التجلی العاصم من عوار التسلی . 
وصورته فى البدایات : ملاحظة الفصل السابق فى الرزق والحفظ 


والتکلیف . 
وفی الأبواب : ملاحظة الأمداد الصورية . والئواب (۲۲ الوعود على 
الطاعة الوجبة للرجاء والرغبة . 


وفی العاملات : ملاحظة الأمداد العنوية . والقرب الوعود على الرعاية 
والحرمة ۱۳۱ الوجبة للاستقامة والتفویض . 

وفی الأخلاق : ملاحظة التوفیق للتخلق ۲*۱ بالأخلاق الالهية الوجبة 
للشکر والرضا . 

وفی الأصول : ملاحظة الجوادب الالهية الوجبة (* للأنس والغنى . 





(*) اللحظ لغة : النظر بمؤخر العين . 
ففی اللسان ( لحظ ) لحظة بلحظه لحظا وخظانا وحظ إليه نظر بمؤخر عينيه من أى جانب كان 
يمينيا أو شمالا ۰ وهو أشد النفاتا من الشذر قال : 
لحظنا هم حتی كأن عیوتنا بها لقوة من شدة اللحظان 
وقیل : اللحظة : النظرة من جانب الأذن » . 
وانظر القاموس ( اللحظ ) . 


(۱) فى ب : « مقاماتها » سقط . (۲) ب : والثبات . 
(۲) فى ب : « على الحرمة » . (۶) ب : التخلق . 
(۵) فى ب : « للشكر والرضا . . . . الموجبة » سقط . 


وفی الأودية : ملاحظة الأنوار القدسية الفيدة للعلوم اللدنية ١!‏ وازدیاد 
الس 

وفى الأحوال : ملاحظة سبحات الجلال الفيدة لاستيلاء العشق والذوق . 

ودرجته فى الحقائق : مطالعة نور الوجه الكريم > والجمال القديم . 

وفى النهايات : شهود الحق بالحق فى عين الجمع . 


(۱) أ : الدينيه , والصواب ما أثبتناه من : ب . 


۳۳۹ 


ثم ( الوقت ) × 


وهو : حين ۱" تردد السالك بين التلون والتمکن مع رجحان التمکن (؟) 
لاستیلاء الحال مع الالتفات إلى العلم . 

وصورته فى البدایات : حين کون النفس لوامة مترددة بين رؤية الفضل 
واللطف ۰ وصدمة الطرد والقهر (۱۳ > مع رجحان رؤية اللطف . وقوة الشوق . 

وفی الأبواب : حين کونها سائرة بين الخوف والرجاء » مع رجحان الرجاء . 
وصدق الرغية . 





(٭) الوقت لغة : القدار من الدهر . 

ففی اللسان ( وقت ) « الوقت : مقدار من الزمن وکل شىء قدرت له حینا فهو موقت . وکذلك 
ما قدرت غایته فهو موقت . 

ابن سيده : الوقت : مقدار من الدهر معروف , وأکثر ما یستعمل فى الاضی ؛ وقد استعمل فى 
الستقبل , واستعمل سیبویه لفظ الوقت فى الکان تشبیها بالوقت فى الزمان لأنه مقدار مثله . 
فقال : ویتعدی إلى ما كان وقتا فى الکان كميل وفرسخ ٠‏ وبرید » والجمع : أوقات ؛ وهو الیقات » 
وانظر القاموس ( الوقت ) . 

والوقت فى اصطلاح مشايخ الصوفية عرفه ابن عربی فقال : « وآما الوقت فعبارة عن حالك فى 
زمان الحال لا تعلق له بالاضی ولا بالستقبل » اصطلاحات الصوفية : ص ۲۸۵ 

وفی شرحه لکلمات مشيرة إلى بعض الأحوال فى اصطلاح الصوفية یقول السهروردی : ( ومنها 
الوقت ) والراد بالوقت ما هو غالب على العبد ٠‏ وأغلب ما على العبد وقته فانه کالسیف يمضى 
الوقت بحکمه ویقطع , وقد يراد بالوقت ما يهجم على العید لا یکسبه , فیتصرف فيه ؛ فیکون 
بحکمه . يقال : فلان بحکم الوقت ۰ یعنی مأخوذا عما منه با للحق » . 

(۱) ب : عين . 

(۲) فى ب : بين التلوین والتمکین مع رجحان التمکان . 

(۳) ب : والقصر . 


۳۳۷ 


وفی العاملات : حين )١(‏ الحضور . وجمعية الباطن مع تخلل الغفلات 
واللفتات ۲۳۱ آحیانا . 

وفی الأخلاق : حين التخلق بالفضائل . مع تخلل الرذائل ۲۳۱ أحيانا . 
فعکاد الفضایل أن تصير ملکات . 

وفی الأصول : حين صدق القصد . وقوة العزم » مع تخلل الفترات أحيانا . 

وفى الأودية : حين نزول السكينة 2 وحدوث الطمأنينة > مع وقوع 
الاضطراب أحيانا . 

وفى الأحوال : حين استيلاء سلطان العشق مع هجوم السلوٌ (*۱ أحيانا . 

ودرجته فى الحقائق : [ حين غلبة الوصل مع طريان الفصل أحبانا ] ا . 

وفى النهايات : حين استقرار مقام الفناء . وابتداء مقام البقاء بتكدير 
ظهور الكثرة ۲۲۱ عن الوحدة أحيانا . 


(۱) ب : عین . (۲) ب : والتعسفات . 
(۳) ب : بالرذایل . 


(6) فى ت : السلق ۰ وبهامشه : « السلق معتاه الحرق والواحد ۰ والصرع . كما يناسب هذا 
المقام ٠‏ من قطرالمحيط . السید مخدوم حسینی كان الله ولوالدیه » . 


(۵) ما بين العقوفین زيادة من : ب . )٩(‏ ب : حين . 


۳۳۸ 


ثم ( الصا ) × 
وهو ههنا : اسم للبراءة من الكدر » وهو بسقوط ۲ التلوين الواقع فى 
الوقت . 
وصورته فى البدايات : صفاء علم ۲۳۱ يهذب العمل ۰ ویعذ النفس 
للسلوك . 
وفى الأبواب : صفاء نفس يزهد فى الدنيا » ويصحح الورع والتقوى . 
وفى المعاملات : صفاء عقيدة يحقق الإخلاص ؛ ویصحع التوكل والتسليم . 
وفى الأخلاق : صفاء باطن يُزكى النفس » ويقوى الصدق . ويحصل الفتوة. 
وفى الأصول : صفاء قلب " يصحح القصد ویقری العزم » ويورث الفقر. 


(*) الصفا لغة : الصفا لغة نقيض الكدر . 

ففى اللسان ( صفا ) الصفو . والصفاء ممدود : نقيض الكدر .. 

والصفاء : مصدر الشئ الصافى , وإذا أخذ صفو ماء من غدير قال : استصفيت صفوه . 

وصفا الجو : لم تكن فيه لطخة غيم . 

ابن السكيت : الصفا : العريض من الحجارة » الأملس . جمع صفاة ؛ يكتب بالألف . فإذا ثنى 
قيل : صفوان . وهو الصفواء أيضاً , ومنه : الصفا والمروة وهما جبلان بين بطحاء مكة والمسجد , 
وفی الحديث ذکرهما . ۱ 

والصفا : اسم أحد جيلى السعی . 
والصفا : موضع بمكة . 
والصفا : اسم نهر بعينه , قال لبيد يصف نخلاً : 
سحق يُمنّعها الصفا وسرتّه 2 عم نواعم پینهن كروم 

وبالبحرين نهر تنحلج من عين فحلم يقال له : الصفا » مقصور . 

. ب : سقوط . (۲) ب : تهذیب‎ )١( 

(۳) أ : طلب ١‏ وما آثبتناه من : ب آتسب للسیاق . 


۳۳۹ 


وفی الأدوية :صفاء لب يورث الحكمة . ویصدق الفراسة › ویحقق الالهام . 
وفی الأحوال : صفاء حال يشاهد به شواهد التحقیق بتجلیات الأسماء . 
ویذاق به حلاوة المتاجاة ۲۲۱ » وینسی به الکون . 
ودرجته فى الحقائق : صفاء اتصال یغنی ۱۲۱ به ( ما ] ۲۳۱ للعبد من 
الأخلاق والأوصاف فیما للحق منها فیندرج خط العبودية فى حق الربوبية › 
ویطوی ذل الحدوث فى عز الأزل . 
وفى النهايات : صفاء الجمع بشهود الحق بلا خلق . 





(۱) أ : المباحاة » والتصويب من : ب . 

(۲) فى ب : بینی : وبهذا الظرف غير الناسب آنهی الناسخ نسخة ب نهاية غير معقولة , 
معقباً تحته بقوله : « تمت اصطلاحات الصوفية وعمت آنوارها القدسية . الشتملة على شرح 
فصوص الحكم ١‏ وشرح منازل الساثرین وتأویلات القرآن الحكيم . كما صرح به الصنف العلامة فى 
مقدمة هذه الاصطلاحات . 

وهو العلامة المشهور فى الآفاق مولانا كمال الدين أبو الغنائم عبد الرزاق بن جمال الدین الکاشی 
السمرتندى تغمده الله بغفرانه الأبدى السرمدى . شارح فصوص الحكيم ومنازل السائرين . 
وتأوبلات القرآن الحكيم ؛ وغيرها من الكتب العديدة المفيدة , نفعنا الله ببرکاته وسائر المسلمين » 
إنه على كل ( .... ) وبالإجابة جدير . 

كتبه الفقير إلى اللّه الغنى المغنى أبو الخير والفضل ( .... ) محمد مخدوم الحسينى الشهور . 

بالسيد خواجه 2١‏ ) الكرنولى . كان الله ولوالديه ‏ وأحسن إليهما وإليه ( الفراغ بين القوسين 
مكان كلمات تعذرت قراءتها ) . 

(۳) « ما » زيادة من المحقق يقتضيها السياق . 


r. 


ثم ( السرور ) * 


وهو : ابتهاج فى الباطن یظهریه تهلل . ونضرة فى الظاهر . 
[ وهو ) ١١‏ فى هذا القسم : سرور شهود یکشف حجب الصفات بأسرها » 
ویخلص من رق التکالیف كلها . 
وصورته فى البدایات : سرور ذوق ينشأ من تصدیق العدة » ویبعث على 
اد . 
وفی الأبواب : سرور رغبة فیما یتحققه من عند الله من التعیم والكرامة 
وفی العاملات : سرور حضور ينشأ من مبادی الأنس باللّه , ویخلص من 
وحشة التفرق . 
وفی الأخلاق : سرور بهجة بهيئات نورية فى النفس ۰ مذهبة لوحشة 
الهيئات الظلمانية . 
وفی الأصول : سرور ارادة » ينشأ من اليقين . وکمال الأنس . 





(*) السرور لغة : الفرح . 

ففى القاموس ( السر ) « وسره سروراً وسرا بالضم » وسری کبشری وتسره ومسرة : أفرحه » . 

وفی اللسان ( سر ) « والسر » والسّراء » والسرور » والسرة . كله : الفرح يقال : سررت پرژية 
فلان ؛ وسرنی لقاژه وقد سررته سره : أى آفرحته . 

وقال الجوهرى : السرور : خلاف الحزن . 

والسرور من النبات : آنصاف سوقه العلا » . 

فسره النسفی بقوله : وسرورا : فرحا فى القلوب . تفسير النسفى 4 : ۲۳۸ . 

وفی الذکر الحكيم : < ولقاهم تضرة وسروراً € ( الانسان : ۱۱ ) . 

. زيادة يقتضيها السیاق‎ )١( 


۳۳۱ 


وفی الأودية : سرور ينشأ من مطالعة سر القدر ۰ ویذهب بالحزن الناشئ 


من ظلمه الجهل . 
وفی الأحوال : سرور ينشأ من الحب الخالص » ویذهب بخوف الانقطاع دون 
الوصال . 


ودرجته فى الحقائق 5 سرور الاتصال والانبساط ببسط الحق إياه . 
وفى النهايات : سرور الوجود والفوز بالطلوب فى عين الجمع . 


۳۳۲ 


ثم ( السر ) × 


وهو : العنی الخفی عن إدراك الشاعر . 
وحقيقته فى هذا القسم : سر الولاية الذاتية عند الفناء عن رسوم الصفات 
البشرية ؛ فصاحبه يستر حاله عن الخلق غيرة » ويتأدب بآداب الشرع صوناً › 
ويتهذب فى الأخلاق والمعاملات طرفاً > وهو من الأخفياء الذين ورد فيهم : 
أحب العباد إلى الله الأخفياء الأتقياء . 
وصورته فی البدايات 3 اخفاء العمل للتحرز عن الریاء ۰ وتحصيل 
الزكاء والصفا . 





(*) السر لغة : تقيض العلن وقد تعددت معانیه فى العاجم ففی القاموس ( السر ) « ما یکتم 
کالسریره والجمع أسرار وسراثر ۰ والجماع . والذکر , والنکاح ۰ والافصاح به ۰ والزنا وفرج المرأة : 
وستهل الشهر أو آخره أو وسطه والأصل ۰ والارض الكريمة.. وجوف کل شئ ولبه ۰ ومحض 
النسپ وافضله » 

وفى اللسان ( سرر ) « السر من الأسرار التی تکتم ٠‏ والسر : ما أخفيت » ( وفیه استعراض 
لجميع العانی السابقة ) » . 

وفى الذکر الحكيم : ١‏ وان تجهر بالقول فانه يعلم وأخفى 4 ( طه : 7 ) . 

وفی اصطلاحات الصوفية ص ۲۸۹ عرفه ابن عربی بقوله : 

« السر : یطلق فیقال : سر العلم » بإزاء حقيقة العالم به . وسر الحال ۰ بإزاء معرفة مراد الله 
فيه . وسر الحقيقة ‏ ما تقع به الاشارة » . 

فسره الزمخشری بأنه : « یعلم ما أسررته إلى غيرك وأخفى من ذلك وهو ما آخطرته ببالك أو ما 
آسررته فى نفسك » ( الکشاف ۲ : ۶۲۸ ) . 

وفسر النسفى فقال : « ( فإنه یعلم السر ) ما آسررته إلى غيرك ) » ( تفسیر القرآن الجليل 
السمی بدارك التنزیل وحقائق التأويل للامام عبد الله بن آحمد بن محمود النسفی ج ۲ : ۳۸ 
ط الحسينية الصرية ۱۳۳٩‏ ه - 2۱۹۰۸ ) . 


۳۳۳ 


وفی الأبواب : تلطیف السر بالتقوی , وتحقیق الزهد لطلب مقام الاخلاص. 
وفی العاملات : كمال الاخلاص وتقی (۱) الأعمال لتصحیع التوکل 
والتفويض . 
وفى الأخلاق : تطهير الباطن عن الرذائل وصفات النفس › والاتصاف 
بالفضائل والتخلق بالأخلاق الالهية . 
وفی الأصول ۲۳۱ : تصفية القلب بتوحید الوجهة وتصمیم العزهة . 
وفی الأودية : تنویر العقل بنور القدس . وتخلیصه من شوائب آلوهم لقبول 
الفراسة والالهام . 
وفی الأحوال : سلطنة عشق الجمال شهود الق بالق . 
ودرجته فى الحقائق : خفاء رسمه بنور الحق ٠‏ واستسرار حاله عن درکه 
وفی النهایات : الحق فى الهوية الأزلية . 


(۱) لعله يريد : وتنقية . 
(۲) وردت فى الأصل ( الأحوال ) عن طریق السهو من الناسخ إذ إن منزلة مقام الأحوال بعد 
مقام الأودية . وقد آثبتها فیما بعد ولم يذكر الأصول الذی ترتيبه بعد الأخلاق . 


pre 


ثم ( النفس ) * 
وهو : یشابه الوقت . لکونها ۱۱۱ حيناً مخصوصاً ما حدث فيه . لکن النفس 
تاز عن ۲۳۱ الوقت بأنه حين تروح بحال . فالتفس حقيقته . 


فى قسم الولایات : تروح فى عين التجلی ناشئ من مقام السرور إلى 
روح العيان . شاخص عن نور الوجود إلى منقطع الإشارة 5 


وصورته فى البدايات : تروح بتصدیق وعبد الوفاء . 


(*) الئفس لغة : الحين . أو السعة والفسحة » والجرعة والرى . 
ففى اللسان ( نفس ) .. وقوله فى الحديث « بعثت فى نفس الساعة » أى بعثت وقد حان 
قيامها وقرّب . إلا أن الله آخرها قليلاً , فبعثنى فى ذلك النفس وأطلق النفس على القرب.. 
وقيل: معناه أنه جعل الساعة نفساً كنفس الانسان أراد : إنى بعثت فى وقت قريب منها . أحس 
فيه ينفسها كما يحس نفس الإنسان إذا قرب مته ... 
والنفس : الفرج من الكرب , وفى الحديث : « لا تسبوا الريح فإنها من نفس الرحمن » يريد به 
أنه بها يفرج الكرب . ویشی السحاب ٠‏ وینشر الفیث , ويذهب الجدب . وقیل معناه : أى ما 
يوسع بها على الناس » . 
ويقال : شراب ذى نفس ۰ إذا كان كريه الطعم آجنا إذا ذاقه ذائق لم يتنفس فيه » وإنغا هی 
الشربة الأولى قدر ما هسك رمقه ثم لا يعود . 
وقال أبو رجزة السعودى : 
وشربة من شراب غير ذى نفس فى صّرة من نجوم القيظ وهاج 
ابن الإعرابى : شراب ذو نفس : أى فيه سعة ورى . 
قال ابن المكرم : قوله : النفس الجرعة .. 
ویقال : أنت فى نفس من أمرك : أى سعة . واعمل وأنت فى نفس من أمرك أى فسحة وسعة 
قبل الهرم والأمراض والحوادث والآفات . 
والتّفس : مثل النسيم » والجمع أنفاس . 
( وانظر القاموس « النفس » ) . 
(۱) كذا فى الأصل ولعل الصواب ( لكونه ) . (۲) كذا فى الأصل والصواب ( عن ) . 


۳۳۵ 


وفی الاپواب : تروح ek‏ )0 


وفی العاملات : تروح بالثقة , وكلة الأمر إلى اللّه » واستراحة عن نسبته 


إلى غيره . 
وفى الأخلاق : تروح ببهجة نفسه لنوريتها . وتزينها بكمالها . واستراحة 


وفى الأصول : تروح بشواهد صحة طريقه » وروائح الأنس بمحبوبه . 
وفى الأودية : تررح بنزول السكينة وعلرٌ الهمة مع حصول الحكمة . 
وفى الأحوال : تروح لصفاء العشق » وكمال الذوق . 
ودرجته فى الحقائق : تروح بنفس الحياة الحقانية » وبسط الرحمة 
الرحمانية . 


وفى النهايات : روح الوجود فى عين جمع الوجود . 


(۱) كذا فى الأصل , وظاهر أن بقية المادة سقطت من الناسخ . 


۳۳ 


۳ 2 ل 
ثم ( الغربة ) * 
وهی فى الولایات : غربة الهمة التعلقة بالذات الأحدية . أعنى : غربة 
العارف » فإنه فى شاهده غریب وموجوئه فيما يحمله علم أو يقوم به رسم غریب . 
وصورته فى البدايات : الذهاب عن المألوفات . والاغتراب عن العادات 
وفى الأبواب : الانقطاع عن متاع الدنيا وطيباتها , وصرف الهمة عن 
لذاتها وشهواتها . 
وفى المعاملات : الانفراد بالعزلة » والخلوة مع الحق » والاعتزال عن الخلق 
لطاعة اللّه وعبادته . 
وفى الأخلاق : الانقطاع عن أهل البطالة . والانحراك عن صفات النفس 
للتخلق بخلق الرب . 
وفى الأصول : توجيد الوجة . والقرار عن الفذة » والجسد فى اس . 
والاجتناب عن السكون . 


(٭) الغربة لغة : البعد عن الوطن . 

ففى القاموس ١‏ الغرب ) الغرب والذهاب ... والنوى والبعد كالقربة .. وبالضم : التروح عن 
الوطن كالغربة والاغتراب . 

وفى اللسان ( غرب ) « والغرية والقرب : التروح عن الوطن والاغتراب . قال 

ألا أبلغا أفناء سعد بن مالك : رسالة من قد صار فى الغرب جانیه .. 


لتلمس : 


ورجل غرب بضم الغين والراء > وغریب : بعيد عن وطنه ١‏ الجمع غرباء والأنشى غريبة . 

وفى الحديث : أن النبى عله سئل عن الغرباء فقال : « الذين يحيون ما أمات الناس من سنتى » 
وفى حديث آخر : « إن الإسلام بدأ غريباً » وسيعود غریباً كما بدأ ؛ فطوبى للغرياء » . 

والغربة فى اصطلاحات الصوفية عرفها ابن عربى فقال : 

الغربة : تطلق بإزاء مفارقة الوطن فى طلب المقصود ‏ ويقال : الغربة عن الحال . عن حقيقة 
التعود فيه » وغرية عن الحق من الدهش عن المعرفة . اصطلاحات الصوفية ص ۲۹۲ . 





۳۳۷ 


وفی الأودية : الاغتراب عن وحشه الجهل ٠‏ وظلمة النفس بالتنور بنور 
القدس . 

وفی الأحوال : ایثار الحبوب بالهجرة إليه عشقاً » والاعراض عما سراه 
بالتجافی عنه بغضا . 

ودرجته فى الحقائق : الانفصال عن الکرتین » والاتصال بالعين . 

وفى النهايات : الاغتراب عن الخليقة . للافحاق برسمه فى الحقيقة . 


۳۳۸ 


وهو : توسط مقام الولاية ؛ لاستیلاء الحبة » والانغمار فى غمار المقة , 
وصورته فى البدایات : الاستفراق فى الطاعة . والاشتغال فى جمیع 
الأوقات بالذکر والرياضة . 
وفی الأبواب : الاستفراق فى الاخبات بالحضور » والسکون إلى الحق 
والركون . 
وفى المعاملات : الاستغراق فى المراقبة والثقة فى جميع الأمور . 
وفى الأخلاق : الاستغراق فى الانبساط مع الحق . والانطواء عن 
الأنيشاظ برحب :الهم * 
وفى الأصول : الاستغراق فى السلوك فى اللّه . والأنس به . 


(*) الغرق فى لسان العرب ( غرق ) : الرسوب فى الماء . 

وفى الحديث : الحرق والغرق » ومنه : « اللهم إنى أعوذ بك من الغرق واحرق » . 

الغرق بفتح الراء : المصدر . 

وفى قصة فرعون قوله تعالى : < حتى إذا أدركه الغرق قال : آمنت ... € ( يونس : 50) . 
لكن الملاحظ أن المصطلح قد تحولت دلالته عند الصوفيين وبات المجاز فيه ظاهرا ما يذكرنا بقول 


المتنبى فى الرثاء : 
طوى الجزيرة حتى جاءنی خبر فزعت فيه بآمالى إلى الكذب 
حتی إذا لم يد على صدقه أملا شرقت بالدمع حتى كاد يشرق بى 


وبتأمل عجز البيت الثانی نجد أن الدمع ينهمر من المحزون وقد صار وعاء له لكثرته وغزارته . 
وهو شبيه بحال الصوفية فى الغرق والاستغراق . 
( راجع البيتين فى ديوان المتنبى بشرح عبد الرحمن البرقوقى ط . دار الكتاب العربى . بيروت) . 


۳۳۹ 


وفی الأودية : الاستغراق فى تحدیق البصيرة وتعلية الهمة . 
وفی الأحوال : الاستغراق فى العشق والذوق والعطش أو الهیمان . 
ودرجته فى الحقائق : الغرق فى سکر الحال لشدة الاتصال . 
وفی النهایات : الاستغراق فى عين الجمع الأحدية . ومحق الرسوم 
بالكلية . 


£. 


ثم ( الغيبة ) * 

وهی ههنا : غيبة السالك عن رسوم العلم » لقوة نور الکشف . 

وصورته فى البدايات : الغيبة عن رسوم العادات . 

وفى الأبواب : الغيبة عن قتعات الدنيا ولذاتها , والميل إلى زخارنها 
ومشتهياتها . 

وفى المعاملات : الغيبة عن الخلق وأفعالهم ۰ والنظر إلى أمورهم 
وأقوالهم . 

وفى الأخلاق : الغيبة عن النفس وأهوائها . وعن صفاتها ودواعيها 
وآرائها . 


(*) الغيبة لغة : من غاب الشئ فى الشئ غيابة وغیوبا وغيابا وغیبه . وفى حرف أبى : « فى 
غيبة الجب » . 

والغَيْبة : من الغيبوية . 

والغيبة : بكسر الغين من الاغتياب , واغتاب الرجل صاحبه اغتيابا إذا وقع فیه ‏ وهو أن يتكلم 
خلف إنسان مستور بسوء أو با يغمه لو سمعه . وان كان فيه . فان كان صدقاً فهو غيبة » وان كان 
كذبا فهو البهت والبهتان . راجع لسان العرب ( غيب ) . والقاموس المحيط ( الغيب ) . 

والغيبة فى اصطلاح مشايخ الصوفية عرفها ابن عربى بأنها : 

« غيبة القلب عن علم ما يجرى من أحوال الخلق لشغل الحس با ورد عليه » ( اصطلاحات 
الصوفية ص ۲۸۸ ) . 

وقد وضعها السهيروردى فى ( مقابل الشهود ) الذى هو الحضور وقتا بنعت الراقية , ووقتا 
يوصف المشاهدة ؛ فما دام العبد موصوفا بالشهود والرعاية فهو حاضر . فاذا فقد حال المشاهدة 
والمراقبة خرج من دائرة الحضور فهو غائب . 

وقد يعنون بالغيبة عن الأشياء بالحق فيكون على هذا العنی حاصل ذلك راجعا إلى مقام الفناء 
(عوارف المعارف ص ۳۹۸ - ۳۹۹ ) . 


۳۶۸ 


وفی الأصول : الغيبة عن القصد عما سوى القصود . وقصر الهمة فى 
السیر على سمت الورد المورود . 

وفی الأودية : الغيبة عن ظلمات عالم التفس بالاستغراق فى نور القدس 

وفی الأحوال : الغيبة عما يحول بينه وبين الحبوب فى تباریق تجلی 


الطلوب . 
ودرجتها فى الحقائق : الغيبة عن الاکوان والامکان لشهود نور الأزل 
بالعیان . 


وفی النهایات : الغيبة عن الغيبة لسقوط الثنوية فى الحضرة . 


2 
ثم ( التمکن ) × 
وهو فى هذا القسم : استقرار السالك فى مقام الولاية باجتماع صحة 
الانقطاع عما سوى الحق مع نور الكشف . وصفاء الحال عن العلم ۰ فلا يعارضه 
العلم » ولا يفارقه الحال ؛ ولا يزاحمه الغير ‏ ولا يسلب عنه الشوق . 
وصورته فی البدايات : التمكن من الوفاء بعهد التوبة › والمداومة على 
العبادة بدون الفترة . 
وفی الأبواب : دوام التبتل إلى الّه بدون الركون إلى الغیر . 
وفی امعاملات : دوام الاستقامة إلى الله بلا تلفت . والثقة به » وبحوله 
وقوته من غير توسل . 
وفی الأخلاق : التخلق بأخلاق الحق من غير تکلف . والتدین بدینه برژية 
الفضل منه بلا تعمل . ولا تعسف . 
وفی الأصول : التمکن فى السیر به فيه بلا رؤية سعیه . والتثبت فى 
الجد والطلب مع نفسه . 
وفى الأودية : التمكن من الحكمة والإلهام فى الب بلا سلو . 
والاستمساك بالعروة الوثقى من غير تصور دنو وقرب . 


(*) التمکن فى لسان العرب ( مکن ) مرادف المكنة وهی موضع الطير ومنه الحديث : أفردا 
الطیر على مکناتها : أى فى مواضعها . أو على بیضها . 

« وقال شمر : الصحیح فى قوله : ( على مکنانها ) أنها جمع المكنة ۰ رد الكنة : التمکن . 
تقول العرب : إن بنی فلان لذوو مكنة من السلطان ؛ أى تكن » . 

ومن هذا القبیل ما ورد فى الذکر الحليم من قوله تعالی  :‏ إنا مكنا له فى الأرض وآتیناه من 
کل شئ سبباً € ( الکهف : 86 ) . 

فسره النسفی بقوله : « جعلنا له مكانة واعتلاء » ( تفسیر النسفى ۳ : ۱٩‏ . 


er 


ودرجته فى الحقائق : الانفصال عن السّوى من غير رؤيته . والتبرژ عن 
رسمه وانيته . 

وفى النهايات : الاستقامة المطلقة فى أحدية الجمع والفرق ٠‏ ورؤية الخلق 
فى عين الحق . 

وحينئذ يتحقق عنده الحقائق ويخفى فى نور الحقيقة اللطائف والرقايق » 
فتنطمس رقيقه روحه فى نور الأحدية » ولا يشعر بذاته مع بقاء الاثنينية › 
فينكشف له الحقيقة فى مقام المكاشفة » ويذهل عن رسمه مع بقائه للطف الحال 


L4 


تاسعاً ( قسم الحقائق ) ها 


(«) ذکر التهاتوی أن للحقيقة استعمالات ثلائة حیث یقول : « اعلم أن الحقيقة بهذا العنی 
یستعملها احکماء . والتکلمون . والصوفية » ثم نقل قول الولوی عبد الرحمن الحامى فى شرح 
النصوص فى الفصل الأول . 

« إن الحقائق عند الصوفية ثلاثة . الأولى : حقيقة مطلقة فعالة واحدة عالية واجبة . وجودها 
بذاتها . وهی حقيقة الله سبحانه ۰ والثانية : حقيقة مقيدة منفعلة سافلة قابلة للوجود من الحقيقة 
الواجبة بالفيض والتجلى » وهی حقيقة العالم » والثالشة : حقيقة أحدية جامعة بين الإطلاق والتقييد 
والانفعال والتأثير والتأثر , فهى مطلقة من وجه . مقيدة من وجه آخر , فعالة من جهة منفعلة من 
أخرى , وهذه الحقيقة أحد جمع الحقيقتين .. » راجع كشاف اصطلاحات الفنون ( الحقيقة ) . 


۳:۵ 


( الکاشفة ) ۱ 
والمكاشفة ههنا : شهود الأعيان , وما فیها من الأحوال فى عين الحق » فهو 
التحقيق الصحيح بطالعة تجليات الأسماء الإلهية . 
وصورته فى البدايات : الإيان بحقائق الأسماء الإلهية . 
وفى الأبواب : انفعال القوى النفسانية عن معانى الأسماء الإلهية . 
وفى المعاملات : التهدى للعمل بمقتضاها . وإجابة دواعيها . 
وفى الأخلاق : الوقوف على كيفية التخلق بالأخلاق الإلهية . 
وفى الأصول : الشعور بأنوار التجليات الإلهية الباعثة على السلوك 
المطلقة على شهود التجليات الأسمائية . 
وفى الأحوال ۱۲۱ : تلألؤ لأنوار الوجود الأسمائية المهيجة للمحبة الصادقة 
الجاذبة للسالك إلى حضرة العندية . 
وفى الولايات : انكشاف الحجب بصفاء صفات السالك فيها . 
ودرجتها فى النهايات : شهود أحدية الذات فى صور الصفات » فى 
مقام البقاء يعد الفناء . 


(*) المكاشفة لغة : مصدر كاشف ؛ وهی الاظهار والمبادأة والأصل فيها الكشف . 

وفى اللسان ( كشف ) « الكشف : رفعك الشئ عما يواريه ‏ ویفطیه ... . وكشف الأمر : 
يكشنه كشفا : أظهره » . 

وكشفه عن الأمر : أكرهه على إظهاره . 

وکاشفه بالعداوة : أى بادأه بها . 

وفى الحديث : « لو تكاشفتم ما تدافنتم » أى لو انكشف عيب بعضكم لبعض . وقال ابن الأثير 
أى « لو علم بعضهم سريرة بعض لاستثقل تشبيع جنازته ودفنه  »‏ وهكذا نان المادة ومشتقاتها 
تدور حول الإظهار وعدم الستر . )١(‏ العنوان زيادة یقتضیها المقام . 

(۲) أغفل الناسخ ذكر مقام الأودية هنا حسب مقتضيات الترتيب المألوف . 


۳۰۹ 


ثم ( الشاهدة ) × 

وهی : فى ولاية الذات » كما أن المكاشفة ولاية النعت » فالمشاهدة : شهود 
الذات بارتفاع احجاب مطلقاً . 

وصورته فى البدایات : اعتقاد حضور الحق بذاته لكل شئ . والایان 
بذلك لقوله : 

۶ أو لم يكف بريك أنه على كل شئ شهید 4 ۲۲ . 

وفى الأبواب : الایان بأنه موجود بالحق ٠‏ وهو القيوم بذاته له . 

وفى المعاملات : إيقان کون الأعمال كلها لوجه اللّه . 

وفى الأخلاق : تيقّن أن الكمالات الخلقية لله . 

وفى الأصول : تحقق أن سيره ليس إلا إلى الله » وفى الله ۰ وباللّه . 
ووجهه مسلم للّه إلى اللّه . 

وفى الأودية : إدراك الحق بنور البصيرة ا لمكحلة بنوره . 

وفى الأحوال : شهود تجليات أنوار الجمال » وخلوص الحب للجميل . 

وفى الولايات : كشف سبحات الجلال عن جمال الذات . 

وفى النهايات : شهود الحق ذاته بذاته لفناء العبد بكليته فى عين الجمع . 

 #¥‏ ا وه 


(٭) المشاهدة لغة : المعاينة . 

قال ابن منظور : « والشاهدة المعاينة » لسان العرب ( شهد ) . 

وفى القاموس ( الشهادة ) . وشاهده : عاینه . 

وفی اصطلاحات الصوفية ذکر الشیخ محیی الدین بن عربی أن الشاهدة : تطلق على رؤية 
الأشياء بدلائل التوحد . وتطلق بازاء رؤية الحق فى الأشياء . وتطلق يإزاء حقيقة اليقين من غير 
شك » ( انظر ص ۲۹۱ . (۱) فصلت : ۵۳ 


۳:۷ 


ثم ( المعاينة ) × 

وهی : عيان الحق ذاته بذاته بلا شبهة مع أعتاب تقصيه ‏ التلوين . 

وصورتها فى البدايات : اعتقاد معاينة الحق فى الآخرة بالبصر . كما 
فى الخبر من قوله عليه السلام : 

« سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر » لا تضامون فى رؤيته » ۲۲۱ . 

وفى الأبواب : رؤيته فى صورة نورية خيالية . 

وفى المعاملات : اعتقاد كونه مرئياً بنور البصيرة . 

وفى الأخلاق : العلم بكونه وجودا خاصاً ممتازاً عن جميع الموجودات , 
بكونه غير عارض لاهية » بل وجوده عن حقيقته غير معقول من حيث خصرصيته . 

وفى الأصول : معاينة شواهد الوصول فى السلوك . 

وفى الأودية : معاينة وجه الحق بنور البصيرة . مطلقاً ومقيداً فى كل شئ 
وهى معاينة بشواهد العلم . 

وفى الأحوال : معاينة عين الروح عياناً محضاً غير مستمر ؛ فيهيج الحب 
والشوق . 


(*) المعاينة فى لسان العرب ( عين ) بعنى المواجهة . قال : « ولقيته معاينة , ولقيته عین 
عَنَّة ومعانية : كل ذلك بعنى , أى مواجهة » . 

(۱) كذا وردت هاتان الكلمتان على هذا النحو دون نقط . 

(۲) الحديث فى سنن ابن ماجه ( مقدمة ۱۳ ) وصحيح البخارى ( مواقيت ۲٩ ۰ ۱٩‏ ) وفى 
صحيح مسلم ( كتاب الإيان ۲ ۰ ۳ , كتاب الزهد  ) ١١‏ وفی سنن أبى داود ( كتاب الزهد 8*) 
كما فى المعجم المفهرس لألفاظ الحديث التبوی ۲ : ۲۰۵ وفيه : « فكذلك لا تضامون فى رؤية 
ربكم يوم القيامة » . 


۳:۸ 


وفی الولایات : معاينة وجه الحق بعين الحق فى حضرة الواحدية » عند 
الاتصاف بصفات الق . 


وفی درجاتها فى النهایات : معاينة الحق ذاته بذاته على الاستمرار 
اللازم للتمكين فى عين الجمع عند محق الرسم فى عين الأزلية بالكلية . 


۳۶۹ 


ثم ( الحياة ) * 


وهی : الحياة الحقيقية الإلهية من النعوت الذاتية للعبد . مع يقاء الرسم 
المخفى المستور بالنور . 

وصورتها فى البدايات : هى الحياة الطيبة . التى هی حياة العلم 
الشرعى . 

وفى الأبواب : حياة الزهد » والقناعة بالتجريد الوجب بحياة القلب . 


(*) الحياة لغة : نقيض الموت . 

ففى القاموس ( احی ) بكسر الحاء » والحيوان محركة ؛ والحياةٌ . والحياةٌ بسکون الواو : نقيض 
الوت .. ١‏ 

والحياة الطيبة : الرزق الحلال » أو الحفة , والحى : ضد الیت . 

وفی اللسان ( حيا ) الحياة : نقیض الوت ... وحکی ابن جنی عن قطرب : أن أهل الیمن 
یقولون : اَيَو » بواو قبلها فتحة . فهذه الواو بدل من آلف حياة . ولیست بلام الفعل من خیوت 
... والحى من كل شئ : تقيض الميت والجمع أحياء . 

وقد ورد لفظ ( الحياة ) فى القرآن الكريم فى ستة وسبعين موضعاً . 

وردت فى أربعة منها مجرده من أل والإضافة ؛ وفى ثلاثة معرفة بأل وغير مضافة ؛ وفى خمسة 
مواضع جردت من ال وأضيفت إلى ضمير ؛ وفى أربعة وستين موضعاً وردت معرفة بأل ومضافة إلى 
الدنیا . 

ولقد وردت مرة واحدة فى القرآن الكريم بمعنى ( الحيوان ) قال تعالی : ۶ وما هذه الحيواة الدنیا 
الا لهو ولعب ٠‏ وان الدار الآخرة لهى الحيوان لو کانوا یعلمون 4 ( العنکبوت : 1۶ ) . 

وفی تفسیره لقوله تعالی : < وما هذه الحيواة الدنیا الا لهو ولعب 4 قال النسفی : أى وما هی 
بسرعة زوالها عن آهلها وموتهم عنها إلا كما يلعب الصبیان ساعة ثم یتفرقون ۰ وفیه ازدراء 
بالدنیا وتصفیر لأمرها » وقوله : < وان الدار الآخرة لهى احیوان 4 قال : أى الحياة أى ليست 
فیها الا حياة , مستمرة دائمة لا موت فیها , فكأنها فى ذاتها حياة » والحيوان : مصدر حيى . = 


و 


وفی الأخلاق ۱۱ : حياة الفطرة الانسانية السالة النورانية . 

وفی الأأصول : حياة اليقين والأنس » الباعثة على الجد فى السلوك . 
وفى الأودية : حياة الروح القدسى فى العالم العقلى . 

وفى الأحوال : حياة العشق الحقيقى » والذوق الشهودى . 

وفى الولايات : حياة السرور بالوجدان بعد الفقدان . 

ودرجتها فى النهايات : حياة الوجود عند اضمحلال الرسم بالكلية . 


= وقياسه : حييان ؛ فقلبت الياء الثانية واو » ولم يقل : لهى الحياة لا فى بناء فعلان من معنى 
ال حركة والاضطراب . والحياة حركة فمجيئه على بناء دال على معنى الحركة مبالغة فى معنى الحياة, 
ويوقف على ا.غیوان ؛ لأن التقدير < لو كانوا يعلمون 4 حقيقة الدارين لما اختاروا اللهو الفانى على 
الحيوان الباقى . ولو وصل لصار وصف الحيوان معلقاً بشرط علمهم ذلك . وليس كذلك » ( تفسير 
النسفى ۲ : ۲۰۲ ). 

(۱) أغفل الناسخ هنا ذکر مقام العاملات وفقاً لمقتضيات الترتيب التبع . 


۳۵1 


ثم ( القبض ) * 
وهو ههنا : قبض الق عبده عن الخلق . يستره فى لباس التلبیس بظاهر 
الشريعة . وصورة العوام صيانة عن الناس . 





(*) القیض لغة : نقیض البسط وهو متعدد العانی . وأصله الإمساك . 
ففی لسان العرب ( قبض ) « القبض : خلاف البسط .. » . 
والقبض : مصدر قبضت قيضا , يقال : قبضت مالی قبضا . والقبض : الانقباض . وأصله فى 
جناح الطاثر . 
والقبض : تحويلك التاع إلى حيزك . 
والقبض : العناول للشی بيدك ملامسة ۰ وقبض على الشئ وبه یقبض قبضاً . وفی التنزيل : 
«قبضت قبضة من أثر الرسول » . 
والقبض فى زحاف الشعر : حذف الحرف الخامس الساکن من الجزء نحو : النون من (فعولن) 
أينما تصرفت › ونحو الیاء من ( مفاعلین ) ... 
والقبض : ضرب من السیر . 
وفی الذکر الحكيم ورد ( القبض ) فى قوله تعال : < ثم جعلنا الشمس عليه دليلاً ثم قبضناه إلينا 
قبضاً يسيراً € ( الفرقان : ۶۵ ۰ ۶۱ ) . 
فسره التسفی بقوله : « ( ثم قبضناه ) أى آخذنا ذلك الظل الحدود ( إلينا ) إلى حيث آردنا 
(قبضنا يسيراً ) سهلاً غير عسير ؛ أو قلیلاً قليلاً ( تفسير النسفى ۲ : ۱۲۹ ) . 
والقبض عند مشايخ الصوفية مرادف للبسط على نحو ما ذكر السهروردى من إشارات المشايخ 
حيث يقول : « ومنها القبض والبسط وهما حالان شریفان قال الله تعالى : ۶ واللّه يقبض ويبسط » 
وقد تكلم فيهما الشيوخ . وأشاروا بإشارات هی علامات القبض والبسط .. ( واعلم ) أن القبض 
والبسط لهما موسم معلوم ووقت محتوم لا يكونان قبله ولا يكونان بعده ۰ ووقتهما وموسمهما فى 
أوائل حال المحبة الخاصة لا فى نهايتها . ولا قبل حال الحبة الخاصة » ( عوارف العارف 
:۳۹ 
أما ابن العربی فالأمر عنده مختلف حيث یری أن ( القبض ) حال الخوف هی الوقت وقیل : وارد 
يرد على القلب هو جهة إشارة إلى عتاب وتأدیب. وقیل : أخذ وارد الوقت . 
وعن البسط يقول : هو عندنا من يسع الأشياء ولا یسعه شىء . وقیل : هو حال الرجاء ۰ وقیل : 
هو وارد هو جهة إشارة إلى رحمة وأنس » ( اصطلاحات الصوفية ص ۲۸۷ ) . 


or 


وصورته فى البدایات : قبضه عن الخالعات . 
وفی الأبواب : قبضه عن الفضول الشاغله عن المباحاة . 
وفی العاملات : قبضه عن رژية الأفعال من الخلوقات والسبیات من 
الأسباب . 
وفی الأخلاق : قبضه من ۲۱۱ صفات النفس . واستیلاء الرذایل . 
وفی الأأصول : قبضه عن الفوز فى السیر . وحدوث العلائق والوانع . 
وفی الأودية : قبضه عن الجهل والغباوة . 
وفی الولایات : قبضه عن كثرة الصفات إلى وحدة الذات . 
ودرجته فى النهایات : قبض الحق رسم العبد . وحاله عنه إليه فى مقام 
الصافات ضنابه عليه . 


(۱) کذا فى الأصل خلاف ما ورد فى باقی القامات ولعله خطأ من الناسخ وصوابه ( عن ) . 


o 


ثم ( البسط ) * 

وهو : بسط الحق عبده » لقوة معناه » وکمال عرفانه » بحيث يشهد الحق فى 
اخلق » فلا یخالج الشواهد مشهوده › ولا یضرب رياح الرسوم موجوده ۰ فهو 
منبسط فى قبضة القبض . 

وصورته فى البدایات : الفرح بالتوفیق للموافقات › والثقة بالوعد فى 
الآيات > واستیساع الرحمة على جمیع الکاینات . 

وفى الأبواب : غلبة الرجاء على الخوف لحسن الظن بالرب . 

وفى المعاملات : بسط القلب برؤية الأفعال كلها للّه . وجميع الأمور بيد 
الله ؛ فينبسط صاحبها لاطلاعه على أسرار الق . 

وفى الأخلاق : البسط مع الخلق لحسن الخُلق ؛ لوقوفه على سر القدر . 

وفى الأصول : البسط لقوة اليقين والأنس باللّه . 

وفى الأودية : البسط بحصول السكينة . وتنور البصيرة . 

وفى الأحوال : البسط بشهود آنوار التجليات . وذوق الوصول إلى 
امحبوپ . 

وفی الولایات : البسط بتولی الحق إياه » وبسطه له . 

ودرجته فى النهایات : البسط ببهجة الجمال الطلق ؛ وشهوده فى الكل . 


(*) البسط لغة : النشر ؛ والسعه . 
ففى اللسان ( بسط ) فى آسماء الله تعالی : الباسط : هو الذى یبسط الرزق لعباده ویوسعه 
عليهم بجوده ورحمته » ويبسط الأرواح فى الأجساد عند الحياة . ١‏ 

والبسط : نقيض القبص ... وبسط الشئ : نشره , وبالصاد أيضاً , وسنطٌ العذر : قبوله . 
وقد بسط الصوفية فى هذا المصطلح ونقيضه قولهم ولزيد من أقوالهم راجع عوارف المعارف 
ص. ۳٩‏ وما بعدها ؛ وارجع إلى اصطلاحات ابن عربى ص ۲۸۷ وقد سبق ذكرها . 


ot 


ثم ( السکر ) #۷ 
وهو : حيرة بين القناء والوجود فى مقام الحبة الواقعة بين أحكام الشهود 
والعلم إذ الشهود یحکم بالفناء ٠‏ والعلم یحکم بالوجود . 
وصورته فى البدایات : احيرة فى سماع الآيات الدالة على الجبر تارة . 
وعلی القدر اخرى . 
وفی الأبواب : التردد بين الخوف والرجاء . 
وفی المعاملات : الحيرة بين رعاية الأعمال والأحوال . 
وفی الأخلاق : سکر الانبساط . 
وفی الأصول : الحيرة بين آنوار القرب . والأنس مع الجد فى السلوك 
الدال على البعد والاستيحاش . 
وفى الأودية : الحيرة بين الحكمة والقدرة . 
وفى الأحوال : الحيرة بين التجلى والاستیثار . 


(*) السكر لغة : نقيض الصحو . 
جاء فى القاموس ( سكر ) كفرح سّكرا ... وسكراناً : نقيض صحا . 
وفى اللسان ( سكر ) « السكران : خلاف الصاحى ؛ والسكر : نقيض الصحو . 
والسكر ثلاثة : سر الشباب ۰ وسكر المال » وسكر السلطان . 
الجوهرى : والاسم السکر بالضم » وأسكره الشراب والجمع سكارى . وسکاری وسکری . وقوله 
تعالی  :‏ وتری الناس سکاری وما هم بسکاری 4 التفسیر : أن تراهم سکاری من العذاب والخوف 
وما هم بسکاری من الشراب . 
وقوله تعالى : < لا تقربوا الصلاة وأنتم سکاری 4 قال ثعلب : إنما قيل هذا قبل أن ینزل تحريم 
الخمر » وقال غيره : فا عنى هنا سكر النوم ۰ يقول : لا تقربوا الصلاة رونی . 


Foo 


وفی الولایات : السکر بين حسن الصفات » وجمال الذات . 
ودرجته فی النهایات ۱ الاصطلام بين سطوة الفناء واستقراره . وبداية 
البقا ء بعده واستهلاکه . 


۳۹۹ 


) ثم الصحو 5 

وهو ههنا : صنو )١(‏ الشهود عن البقية ؛ فان السکر مؤذن بالبقية » والا لم 
يجز فى الحق . والصحو مخبر بالخلو عن الشوق بلذة الوصول . وفناء البغية ؛ 
فهو يستلزم السلو الموجب للبسط بالحق . 

وصورته فى البدايات : الفراغ والسلو عن العادات والمألوفات الطبيعية . 

وفى الأبواب : السلو عن الخوف والرجاء . 

وفى المعاملات : السلو عن التدبير وحظوظ النفس للاشتغال بالرعاية 
والمراقبة . 


(*) الصحو لغة : نقيض السكر . كما بدا لنا من عرض الادة السابقة . 

وفى اللسان ( صحا ) الصحو : ذهاب الغيم ... وأصحت السماء فهى مصحية : انقشع عنها 
الغيم . وقال الكسائى : فهى صحو . قال : ولا تقل : مصحية . 

والصحو : ارتفاع النهار . قال سويد : 

قسح المرآة وجها واضحاً مثل قرن الشمس فى الصحو ارتفع 

والعرب تقول : ذهب بين الصحو والسكرة » أى بين أن يعقل ولا يعقل . 

وقد شرح السهروردی ( السكر والصحو ) فى تضاعيف شرحه لكلمات مشيرة إلى بعض الأحوال 
فى اصطلاح الصوفية فقال : « ومنها السكر والصحو . فالسكر : استيلاء سلطان الحا , 
والصحو: العود إلى ترتيب الأفعال . وتهذيب الأقوال ... وقال الواسطى : مقامات الوجد أربعة 
الذهول ٠‏ ثم الحيرة » ثم السكر . ثم الصحو . کمن سمع بالبحر ۰ ثم دنا منه . ثم دخل فيه . ثم 
أخذته الأمواج . فعلى هذا من بقى عليه أثر من سريان الحال فيه فعليه أثر من السكر » ومن عاد 
كل شئ منه إلى مستقره فهو صاح ؛ فالسكر لأرياب القلوب . والصحو : للمكاشفين بحقائق 
الغيوب » ( عوارف المعارف ص ۲۹۷ ) . 

ویری ابن عربی أن « السکر : غيبة بوارد قوی » وأن « الصحو : رجوع إلى الاحساس بعد 
الغيبة بوارد وقوی » ( اصطلاحات الصوفية ص ۲۸۸ ) . 

(۱) كذا فى الأصل ولعل الصواب ( الصحو ) . 


۳۷ 


وفی الأخلاق : ذکاء النفس وصفاء القلب . 
وفی الأصول : السلو عن الخلق للتوجه إلى الحق » والانجذاب إلى جنابه 
لشدة الأنس . 
وفى الأودية : صفاء العقل لتنوره ينور القدس . 
وفى الأحوال : صفاء ا حال بقوة الحب . والسّلو عما سوى المحبوب . 
وفى الولايات : صفاء الوقت بالسرور بوصل المعشوق . 
ودرجته فى النهايات : صفاء العشق والذوق بأحدية الجمع والفرق . 


۳0۸ 


ثم ( الاتصال ) × 

وهو فى هذا القسم : اتصال الشهود باخلاص من الاعتدال رسماً » والغنی 
عن الاستدلال علما » والترقی عن شتات الصفات جمعاً . 

وصورته فى البدايات : الحضور مع الله بسلامة الفطرة . والاعتصام 
باللّه بتصحيح القصد . 

وفى الأبواب : تصحيح التوجه بقوة التقوى » والتنبل عن السّوى . 

وفى المعاملات : قوة الراقبة . واعتقاد المقاربة . 

وفى الأخلاق : الاتصاف بالأخلاق الإلهية . 

وفى الأصول : السلوك فى الله بحول الله وقوته . 

وفى الأودية : رؤية الحقيقة بعين البصيرة . 





(*) الاتصال لغة : نقيض الانقطاع . 

قال الفيروزآبادى : « وأوصله ٠‏ واتصل : لم ينقطع » القاموس ( وصل ) . وفى اللسان 
(وصل) ... « واتصل الشئ بالشئ : لم ينقطع » . 

وفى ألفاظ الصوفية ومعانيها يقول بعض أئمة الصوفية : الاتصال هو أن لا يشهد العبد غير 
خالقه ولا يتصل بسره خاطر لغير صانعه ( انظر ص ۲۰ ) . 

والاتصال عند أئمة الصوفية : « مكاشفات القلوب ومشاهدات الأسرار . وهو : وصول السر إلى 
مقام الدهول . وهو أيضآ : ألا يشهد العبد غير خالقه ولا يتصل بسره خاطر غير صائعه . 

ومن أقوالهم فى الاتصال قول ( أبو سعيد القرشى ) الواصل : الذى يصله اللّه فلا یخشی عليه 
القطع أبدا ٠‏ والمتصل : الذى بجهده يتصل وکلما دنا انقطع , وقول ( الجنيد ) الواصل : هو 
الحاصل عند ريه . وقول ( أبو يزيد ) الواصلون فى ثلاثة أحرف : همهم لله . وشغلهم فى الله 
ورجوعهم إلى الله » ( راجع عوارف المعارف ص ۳۵۹ ) . 


۳9۹ 


وفی الأحوال : وجدان الحق بالذوق وصحة العشق . 
ودرجته فى النهایات : الاستغراق فى الأحدية بانتفاء الرسم فى 
الأزلية . 


۳۹ 


ثم ( الانفصال ) × 
وهو ههنا : الانفصال عن الکونین الذی هو شرط الاتصا ‏ وعن رژية 
الانفصال لکونهما فى شهوده لا ( شئ ) محضاً . 
وصورته فى البدایات : الانفصال عن الرادات التفسانية › والعادات. 
وفى الأبواب : الانفصال عن القضول الزايدة على الضروریات . 
وفى العاملات : الانفصال عن أفعال كل ما سوى الحق . والتأثيرات . 
وفى الأخلاق : الانفصال عن ملكات النفس والهيئات . 
وفى الأصول : الانفصال عن التلفت والجهالات . 
وفى الأحوال : الانفصال عن السلو » والفرار بدون المحبوب . 
وفى الولايات : الانفصال عن الأسماء والصفات . 





ودرجته فى النهايات : الانفصال عن شهود مزاحمة الاتصال . والانفصال 
عن الأحدية الأزلية » فإنهما فى العلو سيان ۲۱۱ . 

وحينئذ ينتقل إلى غيب الذات . وعين الأحدية التى هى غيب الغيوب ويسير 
فى مقامات قسم النهايات . 


(*) الانفصال لغة : من الفصل وهو القطع والابانه قفى اللسان ( قصل ) « والانفصال : مطاوع 
فصل . والفصل : بون ما بين الشيئين . 
)١(‏ فى الأصل ( سان ) . 


۳۱ 


عاشراً ( قسم النهایات ) * 





(*) النهاية : عند الصوفية متعددة الدلالات فهی بکسر الثون : « الرجوع إلى البداية » كما 
قال الجنيد . قيل : آراد الرجوع إلى الله ؛ إنه تعالی مبدأ کل شئ ٠‏ وقیل : آراد الرجوع إلى 
الصفاء الذى كان له فى عالم الأرواح قبل التعلق بالقالب . وقیل معناه : أن نهاية الرید وغايته أن 
يبلغ إلى حال بدايته حيث خلقه الله فى بطن آمه , وأنه كان فى هذه الحالة فى غاية الفقر والحاجة 
إلى اللّه والتوكل ولا حافظ له إلا هو .. وقيل : إن المريد فى البداية عبد الله واللّه تعالى ريه . 
يعنى كما أنه فى البداية عبد كذلك فى النهاية » . 

انظر كشاف اصطلاحات النون للتهانوی ( النهاية ) . 

وفى معجم مصطلاحات الصوفية نقل كما سبق وإضافة أن : « أرياب النهايات : استقامات 
بواطنهم وظواهرهم لله . وهم عند الله حقيقتهم . جعلهم الله تعالى من جنوده فى خلقه بهم يهدى . 
ويهم يرشد , وبهم يجذب أهل الإرادة ۰ وظاهرهم محفوظ » وباطتهم معمور بالعلم » ( معجم 
مصطلحات الصوفية ص ۲۹۹٩‏ تأليف د . عبد المنعم حفنى . دار المسيرة بيروت ) . 


۳۹۲ 


وأولها : ( العرفة ) * 
وهی : الاحاطة بعين الحقيقة بالحقيقة على ما هی عليه . 
وصورتها فى البدایات : معرفة احق بالنعوت والصفات على ما ورد 
فى الکتاب والسنة » وظهرت آیاته فى الصفة بنور البصيرة المفيد للاعتقاد 
المطابق . 
وفى الأبواب : وجدان ذلك المعتقد بقوة اليقين . وصفاء العقل » وطلب 
حياته )١(‏ بجودة الفكر وإصابته . 
وفى المعاملات : بناؤها على اليقين العلمى القريب من العينى ۰ المصحح 
للتوكل والتفویض . 
وفی الأخلاق : معرفة البعوث الكمالية والأخلاق الالهية الموجبة (؟) 
بحسن الخلق مع الحق والخلق . وکمال الفتوة . 





(+) المعرفة لغة : العلم نقيض الجهل . 

جاء فى القاموس ( عرفه ) يعرفه معرفة وعرفاناً ... علمه فهو عارف ... 

وفى اللسان ( عرف ) العرفان : العلم . عرفه يعرفه عرفة وعرفاناً ومعرفة . 

والمعرفة عند مشايخ الصوفية قسمها الکلایذی إلى معرفتين : 

« معرفة حق ومعرفة حقيقة . ومعرفة الحق : هی إثبات وحدانية الله تعالى على ما أبرز من 
الصفات . وأما معرفة الحقيقة : فهى معرفة العارف بعجزه عن الإدراك ۰ لامتناع معرفة الله 
الصمد .. 

وقد سئل الجديد عن المعرفة فقال : هى أن تعلم أن ما تصور فى قلبك عن الله أن الله بخلاقه » 
( انظر مبحث العارف والعرفة فى ألفاظ الصوفية ومعاتيها ص ۲۲۸ - .88 ) . 

)١(‏ اعتاد الناسخ رسم مثل هذه الكلمة على النحو التالى : حيوته . ( راجع التعليق على 
مصطلح الحياة فى هامشه ) . 


(9) فى الأصل ( الموجب ) . 


۳۹۳ 


وفی الأصول : تنور السر بعرفة صحة الطریق الباعث على الجد فى 
السلوك . 

وفى الأودية : فصول العلم اللدنى . والحكمة الإلهية بالبصيرة والإلهام . 

وفى الأحوال : العيان الوجب للذوق والعشق . 

وفى الولايات : التمكن من شهود الذات وراء أنوار الصفات . 

وفى الحقائق : شهود الحق باق مع بقية رسم الخفى النور بنور الذات » 
وشعاع شمس الوجه الأحدى . 


۳۹ 


ثم ( الفناء ) × 

بزوال الرسوم جمیعاً بالكلية فى عين الذات الأحدية مع ارتفاع الاثنينية وهو 
مقام المحبوبية . 

وصورته فى البدايات : القناء عن العادات والمألوفات بامتثال 
المأمورات . 

وفى الأبواب : الفناء عن الهيئات الطبيعية النفسانية بالهيئات النورانية 
القلبية . 

وفى المعاملات : الفناء عن الأفعال البشرية بالأفعال الإلهية . 

وفى الأخلاق : الفناء عن الملكات النفسانية بالأخلاق الالهية . 

وفى الأصول : الفناء عن إرادة الأغيار وطلبها . بإرادة الحق وطلبه . 

وفى الأودية : الفناء عن العلوم الرسمية . والحكم الفعلية » بالعلوم 
اللدنية واحکم )١١‏ الإلهية . 


(*) الفناء لغة : نقيض البقاء كما فى اللسان ( فنى ) وفيه : وفنی یفنی فناء : هرم وأشرف 
على الموت هرما ... 

قال لبيد : يصف الإنسان وفتاءه : 

حبائله مبقورئتة بسبيله ویفتی إذا ما أخطأته الخبائل 

يقول : إذا أخطأه الوت فإنه يفنى ٠‏ أى يهرم ... 

ويقال للشيخ الهرم : الفانى . 

والفناء عرفه ابن عربى فى اصطلاحات الصوفية ص ۲۸۸ بأنه : « رؤية العبد لفعله لقيام الله 
على ذلك » . 

(۱) فى الأصل : و ( حکم ) . 


وفی الأحوال : الفناء من التعلق بالاکوان ومحبتها » بمحبة الرحمن . 


وفی الحقائق : الفناء عن الرسوم مع بقاء البقية الخفية » وعدم الشعور 
بالأنية النورية الوجبة للاتنينية وهو مقام الخلة . 


۳۹۹ 


ثم ( البقاء ) ب 
وهو : بقاء ما لم يزل حقا » بشهود فناء ما لم يكن شيئاً . حتى يقبل محقاً . 
وصورته فى البدايات : بقاء الخلق المعدوم بذاته بوجود الحق حتى يقوم 
بالعبودية . 
وفى الأبواب : توهم الوجود الخيالى الإضافى القايم بالأفعال . 
وفى المعاملات : بقاء الذوات والصفات عند المريد بعد فناء الأفعال 
والعاثيرات . : 
وفى الأخلاق : بقاء الذوات بعد فناء الهيئات والصفات . 
وفى الأصول : بقاء وجود السالك فى السير . والانتقال بعد فناء الوانع 
النفسانية عند الإقبال . 
وفى الأودية : بقاء أنوار القدسية والحقائق بعد فناء الظلمات الحسية 
والعوايق . 
وفى الأحوال : بقاء لوامع القدم » وأنوار الوجه الباقى » بعد فناء آثار 
الحدث . وزوال الظل الفانى . 
وفى الولايات : بقاء الأسماء والصفات الإلهية بعد فناء السمات الخلقية 
وفى الحقائق : بقاء المشهود بفناء الشاهد . 


(*) قال ابن عربى : « البقاء : رؤية العبد قيام الله على كل شئ » ( اصطلاحات الصوفية 
ص‌۲۸۸) . 

والبقاء لغة : « نقيض الفناء ۰ ففى القاموسى ( بقى ) يبقى بقاء ‏ وبثّی بقيا : ضد فنى » . 

وفى اللسان ( بقى ) .. « والبقاء : ضد الفناء . بقى الشئ يبقى بقاء » . 

وقد عرفه الشيخ محيى الدين بن عربى ( فى اصطلاحاته ص ۲۸۹ ) يأنه : « رؤية العبد قيام 


الله على كل شئ » . 


۳-۹۷ 


ثم ( التحقیق ) * 
وهو : تلخیص ما للحق من العلم » وسایر الصفات . والشهود والذات من 
شوب مالك ؛ فلا تری العلم والارادة والقدرة التی تظهر على مظهرك وسائر 
الظاهر الا له » ولا تری شهودك هذا العنی إلا شهوده ٠‏ ولا تری حقيقة شئ الا 
حقيقته ۲۲۱ . فلا شوب للحدث بالقدم » ولا شوب بالوجود للعدم . 
وصورته فی البدایات : تحقق کون الحول والقوة لله . 
وفی الأبواب : تحقق کون الفعل والتأثیر لله . 
وفی العاملات : تحقق کون الأمر بيد اللّه . 
وفی الأخلاق : تحقق کون الخلق لله . 
وفی الأصول : تحقیق کون الجذب والقصد والسیر بالله وله . 
وفی الأودية : تحقیق کون الب لله لا له . 
وفی الولایات ۲۱ : تحقیق کون الوجود , والتمکن من الشهود للّه . 
وفی الحقائق : تحقيق أن التحقیق والحقيقة لله حالاً ثم یستقر هذا العنی 
فى النهايات مقاماً . 


() قال ابن منظور : « وتحقق عنده الخبر : أى صح ؛ وحقق قوله تحقيقاً : أى صدق » ( لسان 
العرب : حقق ) . 

وفى القاموس ( الحق ) .. « وحققه تحقیقاً : صدقه . والحقق من الكلام : الرحين » ومن الشياب 
المحكم النسج » . 

(۱) فى الأصل : شئ ما لا حقيقته . 

(۲) أغفل الناسخ فى هذا الموضع ذکر مقام الأحوال يأكمله . 


۳۹۸ 


ثم ( التلبیس ) * 
وهو : تلبیس أهل التمکن على أهل العالم بملابسة الأسباب » ترحماً 
وتوسيعاً علیهم . 
وصورته فى البدایات : تلبیس الأعمال صور الامتثال . 
وفی الأبواب : [ تلبیس ] القوی ۲۱۱ النفسانية وأفعالها هیئات الانقياد 


وفی العاملات : تلبیس أفعال الحق صور أعماله » بتیقن أن الفعل , 
والتأثير لیس الا ( من ) ۲۲۱ اللّه . 


(+) التلبیس لغة : التفطية والتخلیط . 
جاء فى القاموس ( لبس ) : « ولبس عليه الأمر پلیسه : خلطه . وألبسه : غطاه ؛ وأمر ملبس 
وملتبس : مشتبه . والتلبيس : التخليط والتدليس ... » . 
وقی الحديث : « قخفت أن يكون قد ألثبس بى » أى خولطت ‏ من قولك : فى رأيه لبس : أى 
اختلاط » . 
وفی اللسان ( لبس ) مثل هذا لقوله : « والتلبیس کالتدلیس والتخلیط سدد للمبالغة ... 
وتلبس بى الأمر : اختلط وتعلق . آنشد آبو حنيفة : 
تلبس حبها بدمی وشمی تلبس عطفة بفروع ضال 
وفی التنزیل : وللبسنا علیهم ما یلبسون » . 
يقال : ليست الامر على القوم : إذا شبهنه علیهم , وجعلته مشکلاً , وکان رؤساء الکفار یلبسون 
على ضعفهم فى آمر النبى ته فقالوا : هلا أتزل إلينا ملك ؟ قال الله تعالی : ولو أنزلنا ملكا » 
فرأوه » يعنى الملك . لكان يلحقهم فيه من اللبس ما لحق ضعفتهم منه . 
ومن أمثالهم : « أعرض ثوب الملتبس » إذا سألته عن أمر فلم يبينه لك . 
وقريب من هذا قول السراج الطوسى : « التلبيس : هو الاختلاط » . 
وقول الجنيد : « امتزج بالالتباس , واختلط متلوناً فى الأحداث وما يتغير عنها فى الالتباس 
يؤخذ عنه بأسرع مأخوذ ومختلس » ( راجع ألفاظ الصوفية ومعانيها ص 59 - ۱۰۰ ) . 
(۱) الزيادة يقتضيها السياق . وفى الأصل : « قوى النفسانية » . 
(۲) الزيادة يقتضيها السياق , وقى الأصل : « ليس إلا الله » . 


۳۹۹ 


وفی الأخلاق : تلبیس أخلاق احق صور أخلاقه . 
وفی الأصول : نسبة القصد . والسیر إلى نفسه , مع تحقق أن ذلك كله 
لله . 
وفی الاودية : نسبة العلم والحكمة إلى نفسه ۰ مع تحقق کونهما لله . 
وفى الأحوال : تورية الحب والعشق . بتعليقه بالأغيار غيرة على 
خوت + 
وفى الولايات : تلبيس أهل الغيرة على أوقاتهم بإخفائها ۰ وعلى 
الكرامات بكتمانها » صيانة لأحوالهم . 
وفى الحقائق : التلبيس بالمكاسب والأسباب › وتعليق الظواهر بالشواهد 
والکاسب تلبيساً على العيون الكليلة .والعقول العليلة » مع تصحيح التحقيق 
عقداً وسلوكاً ومعاينة . 


PY. 


ثم ( الوجود ) * 


وهو فى قوله تعالی : < ووجد اللّه عنده 4 (۱) 
وقوله : ١‏ لوجدو ۲۲۱ اللّه تواباً رحیماً > ۴ . 


بمعنى : ادراك حقيقة الشیء ۰ وهو أصفى مراتب الشهود . أعنى : وجود 
مقام یضمحل رسم الوجود فيه بالكلية بحصول الواجد فى عين الأزلية ‏ والمراد : 
وجود الحق عینه بعینه , حیث لا رسم ولا اسم . 


وصورته فى البدايات 0 ادراك البتدیء وجوده بوجوده . لا بصورة زائدة 


على ذاته . 


(*) الوجود لغة الإدراك . 
فى القاموس ( وجد ) المطلوب كوجد . وجده يجده ... وجدا . وجدة . وؤجدا . ووجودا . 
ووجدانا ٠‏ واجدانا يكسرهما : أدركه , والمال » وغيره .. 
وفى تضاعيف ذكره لإشارات مشايخ الصوقية . قال السهروردى : 
( ومنها الوجد والتواجد والوجود ) فالوجد ما يرد على الباطن من الله ... 
والتواجد . استجلاب الوجد بالذكر والتفكر . منها ( الوجود ) : اتساع فرحة الوجد بالخروج إلى 
فضاء الوجدان ؛ فلا وجد مع الوجدان , ولا خبر مع العیان . فالوجد يعرضية الزوال . والوجود ثايت 
بثبوت الجبال وقد قيل : 
قد كان يطربنى وجد فأقعدنى عن رؤية الوجد من فى الوجد موجود 
والوجد يطرب من فى الوجد راحته والوجد عند حضور الق مقود 
( عوارف العارف ص ۳۹۷ ) 
وانظر فى القسم الأول من التحقيق باب الواو ( الوجود ) . 
(۱) النور : ۳۹ (۲) فى الأصل : ( ووجد ) وهو خطأ صوابه ماأثبتناه . 
(۳) النساء : ٩۶‏ 


۳۷1 


وفی الأبواب : وجوده لتفاصیل قوله ٩۱۱‏ . 

وفی العاملات : وجوده لافعال اخق » وتصریفه للأشياء كلها . 

وفی الأخلاق : وجدانه لأخلاق الق فى مظهره . 

وفی الأصول : وجدانه لسیر الحق من بداية الایجاد إلى نهایته . 

وفی الأودية : وجود علم لدنی یقطع علوم الشواهد بمكاشفة الحق إياه . 

وفی الأحوال : وجوده بحب الق فى صور التفاصیل . ذاته فى عين ' 
ا جمع الأحدية . 

وفى الولايات : وجود الحق وراء حجب الصفات . 

وفى الحقائق : وجود الحق وجود عين مقتطعا عن مساغ الإشارة » كما 
قال على عليه السلام : كشف سبحات الجلال من غير إشارة . 


(۱) كذا فى الأصل دون ذكر المقول . 


۳۷۲ 


ثم ( التجرید ) * 

وهو فى النهاية : تجريد الخلاص عن شهود التجرید . 

وصورته فى البدایات : العجرید عن الخالفات واللذات الطبيعية . 
والمألوفات والزخارف الدنيوية , والطییات . 

وفی الأبواب : تجرید النفس عن الیل إلى شهوات الدنیا ودعوات الهوی . 

وفی المعاملات : تجريد النفس عن رؤية تأثیر الکاینات » ونسبة الأفعال 
إلى الخلوقات . 

وفی الأخلاق : تجریدها عن الهيئات اللفسانبه » واللکات الردية الشيطانية . 

وفی الأصول : التجرید عن الفتور فى السیر » والالتفات إلى الغیر . 

وفی الأودية : التجرید عن العلوم الاستدلالية بالإلهامات الإلهية والعلوم الدينية 


(*) التجريد لغة : التقشیر والتعرية . 

جاء فى لسان العرب ( جرد ) : والتجرید : التعرية من الثیاب . وتجرید السیف : انتضاژه ‏ 
والتجرید : التشذیب . 

وقد عرفه ابن عربی فى اصطلاحات الصوفية ص ۲۸۹ بقوله : التجرید : « اماطة السوی 
والکون عن الغایب والسر » . 

وفی ذکره لاشارات الشایخ یقول السهرودی : ( ومنها التجرید والتفرید » . 

الاشارة منهم فى التجرید والتغرید : أن العبد يتجرد عن الأغراض فیما یفعله . 

لا يأتى با يأتى به نظرا إلى الأغراض فى الدنیا والآخرة ٠‏ بل ما کوشف به من حق العظمة یژدیه 
حسب جهده عبودية وانقيادا . 

والتفرید : أن لا يرى نفسه فیما يأتى به . بل يرى منة الله عليه . 

فالتجريد : بنفی الأغيار ۰ والتغرید بنفی نفسه . واستفراقه فى رؤية نعمة الله عليه » وغیبته 
عن کسبه » .( عوارف العارف ص ۲۹۷ ) . 


۳۷۳ 


وفی الأحوال : التجرید عن محبة السوی » والاصطبار مع النوی . 


وفی الولایات : التجرید من الاسماء والصفات . وعن رسوم جمیع 
الکاینات . 


وفی الحقائق : تجرید عن الجميع من درك العلم . 


۳۷ 


ثم ( التفرید ) + 
وهو فى النهاية : تفرید الاشارة عن الحق بأن لا يشير إلى الخلق فى 
الهداية والدعوة إلى اللّه إلا عن الحق . وذلك حال من بسطه اللّه من الخق 
ظاهرا ؛ ليدعوهم إليه . وقبضه عنهم باطناً ؛ لئلا يقول إلا ما قال الحق . 


وصورته فى البدايات : تخليص الإشارة إلى الحق بالعبادة . 
وفى الأبواب : تخليص الإشارة إلى الحق بالعقيدة . 

وفى المعاملات : تفريد الإشارة إلى الحق بالتأثير والتصريف . 
وفى الأخلاق : تصريف الإشارة إلى الحق بالحق والبعث . 
وفى الأصول : تخليص الإشارة إلى الحق قصدا وسلوكا . 


(*) التفرد لغة : أصله الوحدانية وانقطاع النظير ۰ وهو من الفرد 

ففى اللسان ( فرد ) الله تعالى وتقدس هو الفرد . وقد تفرد بالأمر دون خلقه , 

الليث : والفرد فى صفات الله تعالى : هو الواحد الأحد الذى لا نظير له ولا مثل . ولا ثانی . 

ابن الأعرابى : وفرد الرجل : إذا تفقه , واعتزل الناس . وخلا بمراعاة الأمر والنهى . وقد جاء 
فى الخبر : « طوبی للمردین » . 

وقال القتیبی : الفردون : الذین قد هلك لداتهم من الناس . وذهب القرن الذى كانوا فيه , 
ویقواهم یذکرون الله . 

قال أبو منصور : وقول ابن الأعرابى فى التفرید عندی أصوب من قول القتیبی » . 

راجع إشارات المشايخ إلى هذا الصطلح فیما ذکره السهروردی عن التجرید والتفرید ) ( هامش 
المقام السابق ) . 

وقد عرف ابن عربی ( التفرید ) بقوله : « التفرید : وقوفك باق معك » ( اصطلاحات 
الصوفية ص ۲۸۹ ) . 


۳۷۵ 


وفی الاودية : تخلیص الاشارة باخحق محبة وغيرة 
وفی الولایات )١١‏ : تخلیص الاشارة باق افتخاراً > وبوحاً » وتلفاً . 
وفی الحقائق : تخلیص الاشارة باحق شهودا واتصالاً . 


(۱) آغفل الناسخ ذکر مقام الأحوال بأكمله فى هذا الوضع . 


۳۷ 


ثم ( امجمع ) * 

وهو ههنا : جمع العين الأحدية . یعنی : تلاشی كل ما تحمله الاشارة فى 
عين الأحدية بالحقيقة . 

وصورته فى البدايات : جمع الهمة والخاطر عن التفرقة فى الطاعة . 

وفى الأبواب : اجتماع جميع القوى » ومسالمتها فى التوجه إلى الحق ۰ 
والتبتل عن الخلق . 

وفى المعاملات : اجتماع القلب فى الراقبة , والإخلاص . 

وفى الأخلاق : موافقة جميع القوى . ومسالمتها فى الفضيلة والعدالة . 

وفى الأصول : اتحاد الوجهة والقصد فى السلوك والوصول . 

وفى الأودية : جمع العقل فى التوجه إلى عالم القدس . 

وفى الأحوال : جمع السير فى الحب والذوق . 

وفى الولايات : جمع الروح فى المشاهدة . 

وفى الحقائق : جمع الروح فى مقام الخفى فى المعاينة والسكر . والاتصال. 


(*) الجمع لغة : اسم متعدد العانی , ففى القاموس ١‏ الجمع ) کالنع : تأليف المتفرق . والدقل 
أو صنف من التمر » أو النخل خرج من النوى لا يعرف اسمه ۰ والقيامة ٠‏ والصمغ الأحمر ٠‏ 
وجماعة الناس » . 

وفى القرآن الكريم قوله تعالى  :‏ يوم يجمعكم ليوم الجمع ) ( التغابن :5 4 . 

فسره النسفى بقوله : « ليوم يجمع فيه الأولون والآخرون » . 

( تفسير النسفى ۶ : ۱۹۷ ) . 

وعرف ابن.عربى المع يأنه : « |شارة إلى الحق بلا حق » ( اصطلاحات الصوفية ص ۲۸۷). 


۳۷۷ 


ثم ( التوحید ) * 

وهو فى النهاية : أحدية الفرق والجمع . وهو توحيد الحق ذاته بذاته . 

وصورته فى البدايات : شهادة أن لا اله إلا الله . وحده لا شريك له › 
الأحد الصمد الذى لم يلد ۰ ولم يولد . ولم يكن له كفو أحد . 

وفى الأبواب : تصدیق الجنان بهذا المعنى : بحيث لا يخالجه شك , ولا 
شبهة ولا حيرة . 

وفى المعاملات : العمل بالأركان المبنى على اليقين الوجدانى ۰ وإسقاط 
الأسباب » بحيث لا نزاع فيه للحق , ولا تعلق فيه بالشواهد ؛ ولا يرى صاحبه 
لغير الحق تأثيراً ولا فعلاً . 

وفى الأخلاق : رؤية الملكات ٠‏ والهيئات . ومصادر الأفعال كلها له . 

وفى الأصول : رؤية القصد والعزم والسسّير لله وفى الله ۰ وبالله . 

وفى الأودية : شهود العلم والحكمة من صفات الله الأرلية » وسبق الق 
بعلمه وحكمه . وضعه ‏ الأشياء مواضعها ۰ وتعليقه إياها بأحانيتها ۲۱) 
واخفائه إياها فى رسومها . 


(*) التوحيد فى لسان العرب ( وحد ) : « الإيان باللّه وحده لا شريك له » . 

وفى القاموس ( الواحد ) .. « ووحده توحيدا : جعله واحداً » . 

والتوحيد عند الصوفية : « هو شهادة الزمن يقينا أن الله تعالى هو الأول فى كل شئ ؛ وأقرب 
من كل شئ ؛ وهو المعطى الانع لا معطى ولا مانع ولا ضار ولا نافع إلا هو » . 

وهو عندهم « معرفة لله تشرق بها النفوس . وتتجلى عليها الحقائق فتلقن بالعارف وتهدى إلى 
القيم والفضائل » وبالتوحيد تعرف النفس الإنسانية مكاسبها ومثالبها . وتتطهر من عيربها 
وأهوائها ٠‏ وتتحلى بمكارم الأخلاق , وتتخلى عن الصفات الذمومة » . 

( انظر ألفاظ الصوفية ومعانیها ص ١٠١١ - ١٠١۹‏ ) . 

. فى الأصل : ووصفه . (۲) كذا فى الأصل  ولعل الصواب أحايينها‎ )١( 





۳۷۸ 


وفی الأحوال : شهود اب من الحق بالحق للحق ذوقا . 
وفى الولايات : الفناء عن رسوم الصفات فى الحضرة الواحدية ٠‏ وشهود 
الحق بأسمائه وصفاته لا غير . 


وفى الحقائق : الفناء فى الذات مع بقاء رسم الخفى الستور بنور الحق 
الشعر بالاثنينية الثبت للخلة . 


ولیکن هذا آخر لا أردنا إيراده » واحمد لله على ما وفقنا لإقامه ۰ وشرفنا 
بانعامه » انه هو الولی الحميد . 


۳۷۹ 


التهارتن العامة 
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بيت الحكمة ا سم ار او الخ NE,‏ 534 
لبیت المقدس ٤ 2۷ eee eS‏ 
البيت المحرم TE‏ 14 
بيت العزة مومه hie‏ سوسم سو A‏ 534 
باب « الجيم « 
الجذبة تم همه همهم ا کم 8 50 
امرس و رم و Rc‏ 5۱ 10 
الجسد 000 ا ۰ ۵:۲ 50 
الجلاء ره ی مه Ree‏ ۵۲ م5 
الاستجلاء 0 0 0 0 0 0 00 10 
الجلال 1 AEs‏ .867 5 
الجمال ی تاه 1[ 1 1[ 0 ۰ ۵ 1۹ 
الجمعية E OSEAN ASR O‏ ۹۷ 


۳۸۵ 


جواهر العلوم والأنباء والعارف ی رن 


باب » الدال «( 


۳۸۹ 


1۸ 
1۹ 


۷۱ 
۷۲ 
۷۳ 
۷ 
۷۵ 
۷۹ 


4 
۷۱ 
۷۱ 
۷۱ 
۷۱ 
۷۲ 
۷۲ 


الهراجس وم اا ۷۲ 
الهواجم او SSE‏ 0 ۰ ۷۸۰ ۷۲ 
الهيولى VA eal‏ ۷۲ 
باب « الواو » 
الواو NE. SSE AD ASAE ESEN‏ ۷۳ 
الواحدية وشن ۸۲۰ ۷۳ 
الواحد SRE‏ هه هه مره ره و ESSA‏ ۰ ۸۲ ۷۳ 
الوارد AES REA SRSS:‏ ۷۳ 
الواقعة SS‏ ا RE‏ ۷۳ 
واسطة الفيض وواسطة المده a‏ ۸۵۰ ۷۳ 
الوتر AV glans‏ ۷ 
الوجود قرو کم دهد eas‏ موی ۰ AV‏ ۷ 
وجها العناية ااا ا ۸ 7 
وجها الإطلاق والتقيد V4 RES ATs‏ 
وجه الحق 6 الم VD OSD‏ ۷۵ 
وجهة جميع العایدین ال أنه 7 
الورقاء e AeA Oa‏ 7 
وراء اللبس AAA‏ ی ة ۷ 
الوصف الذی للحق ی یه E‏ ۷۹ 
الوصف الذی للخلق متا و ۹2 ۷۹ 
الوصل اک الا ا ANS‏ :95 ۷۹ 


PAY 


الصطلح الرقم ‏ الصفحة 


وصل الفصل وشعب الصدع وجمع الفرق ٩۷ aes‏ ۷۷ 
وصل الوصل N EAA DS‏ ۷۷ 
الوفاء بالعهد AN Sea SSS‏ ۷۸ 
الوفاء بحفظ عهد التصرف ROR‏ وا ۷۸ 
الوقت ده ۱۳۰ ۷۸ 
الوقت الدائم مج E‏ ام ۷۹ 
الوقنة و ی ۱:۳۰ ۷۹ 
الوقوف الصادق ET SSS SEER‏ ۷۹ 
الولى ی E SSS‏ ۷۹ 
الولاية N Mins Tes‏ ۷۹ 
باب « الزای » 
الزاجر ی ا EV‏ .۸ 
الزجاجة مع ف ب ا سق و و ویس ۱۸۸۰ .۸ 
الزمردة قم حو اخ م نما کی ۳۹ .۸ 
الزمان الضاف إلى الحضرة العندية Yee eS‏ .۸ 
زواهر الأنباء وزواهر العلوم وزواهر الوصلة ek‏ ۱۱ ۸۰ 
الزیتونه ا ee‏ ۱۱۲ .۸ 
الزیت و AEROS‏ ۰ ۱۱۳ .۸ 
باب « الحاء » 
الخال اساي تكو سومان ساو جه AES‏ ۸ 
حجة الحق على الخلق vee‏ ۱:۵ ۸۱ 


۳۸۸ 


۱۳۲ 
۱۳۳ 
۱۳۶ 
۱۳۵ 


۸۱ 
۸۱ 
۸۱ 
A۲ 
A۲ 
۸۲ 
۸۲ 
۸۲ 
۸۲ 
۸۳ 
۸۳ 
۸۳ 
۸۳ 
۸۳ 
4م‎ 
At 


Ao 
۸۵ 
۸0 
وم‎ 


۳۸۹ 


۳۹۰ 


الرقم 
۱۳۹ 
۱۳۷ 
۱۳۸ 
۱۳۹ 
۱۰ 
۱۶۱ 


۱: 
۱۹ 


الصفحة 
A0‏ 
۸۵ 
A0‏ 
۸۵ 
۸۵ 
۸٦‏ 


AY 
۸۷ 
۸۷ 


۸۸ 
A۸ 
A۸ 
۸۹ 
۸۹ 
۸۹ 
۸۹ 
۸۹ 
۸۹ 
۸۹ 





باب « اليم « 


الرقم 


۱9۵ 


۱5۹ 


الصفحة 


۸۹ 
۸۹ 


لے عير کے حور 


۹۱ 
۹۱ 
۹۱ 
٩۱ 
۹۲ 
۹۲ 
۹۳ 


۹۶ 
٤ 
َك‎ 
م5‎ 
۹٦ 


۳۹۱ 


الصطلح 

المتحقق بالحق باط م نعف اما و ا 
التحقق بالحق والخلق O O‏ 
المجذوب وساف محم ا لوو دام فك ون 
المجالى الكلية والمطالع وا لمنصات eS‏ 
مجلى الأسماء الفعلية ARA‏ 
مجمع البحرين hS‏ 
مجمع الأهواء a AS‏ 
مجمع الاضداد EEE‏ الوا ا 
المحبة الأصلية ی ةا 
الحفوظ ANS SS‏ 
محو أرباب الظواهر ی 
محو آرباب السراثر i AES‏ 
محو الجمع والحو احقیقی 111111 
محو العبودية ومحو عبن العبد A A‏ 
المحق أ م ا e RS‏ 
المحاضرة 8 ROS‏ 
المحاذاة SASS‏ 
المحادثة ا EE O‏ 
المخدع SARS‏ 
الدد الوجودی E‏ 


۳۹۲ 


المضاهاة بين الشئون والحقائق en SS‏ 
المضاهاة بين الحضرات والأكوان 52111111 


ع > © & > 


۳۹۳ 


ا مفتاح الأول وم وم همم موه 


۳۹۶ 


& مه مه ع اخ اخ 3ے yy‏ ذخ اج < م 


جر کے حير جيل 


نهاية السفر الأول ی 
نهاية السفر الثانی ی 


نهاية السفر الثالث ید 


۲۹ 
4۷ 
۲:۸ 
۲۹ 
۳0۰ 
۲0۱ 
۳۲ 
Yor 
Tot 


۳9۵ 


الصفحة 


11۳ 


۱۹۹ 
۱۹۹ 
۱۹۹ 
۱۷ 
۱۱۷ 
۱۱۷ 
۱۱۷ 
۱۱۷ 
۱۸ 
1۸ 
۱۱۸ 


۳۹۵ 


المصطلح الرقم 2 الصفحة 
باب « السين » 


السابقة ا لف ان و و تن ,۲۵۲ ۱۹ 
السالك 0 001000 ۱۱۹ 
السبحة es‏ و ی TON‏ ۱۱۹ 
الستر 0010121 0 ول ۲۵۹۲ ۱۱۹ 
الستائر 00003012119 ا ۱۹۹ 
الستور ااا ا EDE‏ ۱۳۰۰ ۱۹ 
سجود القلب و هو که ام اا ۲۹۱۲ ۱۲۰ 
السحق هد اا ۱۲۰ 
سدرة النتهی ASS‏ دی ی ۲۶ ۱۲۰ 
السر TNO Se SALO‏ ۱۲۰ 
سر العلم واوا ا US‏ ۱۲۰ 
سر الحال ی ل ا WNT‏ ۱۲۰ 
سر الحقيقة ASS‏ و جوا اب تیم ۲۸۲۰ ۱۳ 
سر التجليات Ee eR Rk‏ ۲۷۱۹۰ ۱۳۱ 
سر القدر EY CESS e‏ ۱۳۱ 
سر الربوبية ال ما که و او وه هی :۱۳۷ ۱۳ 
شو ترا لزیوبیة 0 ۵3 YE‏ ۱۳ 
سرائر الآثار Ai‏ و و ۲۷۲ ۱۳ 
السرائر تج لل و اسم ا EVE‏ ۱۳۲ 
سعة القلب تک وم تایه ود سوام وه ویس ۲۷۵۲۰ ۱۳۲ 


۳۹۹ 


سواد الوجه فى الدارين ENS‏ 
باب « العين » 


الصفحة 


۱۳۲ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 


۱۳ 
۱۳۶ 
۱۳ 
۱۳ 
۱۳۶ 
۱۳ 
۱۳۵ 
۱۳۵ 
۱۳۵ 
110 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۳۷ 


۳۹۷ 


۳۹۸ 


الصفحة 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۰ 
۱۳۰۰ 
۱۳۰ 
۱۳۰ 


الصفحة 


۱۳۰ 
۱۳۱ 
۱۳۱ 
۱۳۱ 
۱۳۱ 
۱۳۱ 
۱۳۱ 
۱۳۱ 
۱۳۲ 
۱۳۲ 
۱۳۴ 
۱۳۲ 
۳۲ 
۱۳۲ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 
۱۳۶ 
۱۳۶ 
۱۳۵ 


۳۹۹ 


۱۳۵ 
۱۳۰۵ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 


۱۳ 
۱۰۳ 
۱۶۳ 
۱:۶ 
۱:۶ 
۱۶۶ 


عبد الغنی 0121 لد وی ۳ EAS‏ ۱-۵ 
عبد الانع NARE IR‏ 2 ۳۸۱۰ ۱۰ 
عبد الضار والنافع هم مب کب ۳۸۳۰ ۱2۹ 
عبد النور ا AE‏ ۱:۹ 
عبد الهادی الب TA‏ ۱2۹ 
عبد البديع ENS Rs‏ ۳۸۵۰ ۱۶۹ 
عبد الباقی A AS‏ ۱۷ 
عبد الوارث و ۳۸۷۰۰ ۱۷ 
عبد الرشيد ز 1 ز 1 FARS o AEE‏ ۱۷ 
عبد الصبور ا ۶ ۳۸۹۲۰ ۱۷ 
العبرة و ۳۹۰ ۱2۸ 
العقاب A‏ ۱۳۹ ۱2۸ 
العلة و ره ۳۹۲۳۲۰۰ ۱2۸ 
العماء مق جو و | ۱2۸ 
العمد المعنوية | 1 
العنقاء aa‏ و رت 1 ۳۹۵ ۱۵ 
عوالم اللبس AN eee‏ ۱۵ 
العبن الثابتة Sa‏ ااا ۱۵١‏ 
عين الشىء SSR‏ ۳۸ ۱0۱ 
عين الله وعين العالم 7 1 0 ۱۵۱ 
عبن الحياة اجنو وماق وا كدت هب و وی "اليوط 101 


الفرق بين التخلق والتحقق a‏ 


الفرق بين الکمال والشرف والنقص والخسة 


باب « الصاد » 


صاحب الزمان وصاحب الوقت والحال ۳ 


الصفحة 


1١6 
1١6 


۱9۵ 
۱6۵ 


۱9۹ 


الصدیق حا مكح سود e‏ وا مروت موی روط ۱9۹ 
صدق النور ای یه ترس O‏ ۱5۷ 
الصداء ا ا ۱9۷ 
الصعق ESE‏ اه E‏ ۱9۷ 
الصفوة SA‏ داك سام ولط امك الي EVE‏ ۱۸ 
صورة الحق حك ب عا سا ال یا ۱9۸ 
صورة الاله وخ هم 2۳ ۱5۸ 
صوامع الذكر 9ب ا EY‏ ۱9۸ 
صون الإرادة E SAAS‏ ۱9۸ 
باب « القاف » 
القابلية الأولى eRe‏ 2۳۹ 10۹ 
قابلية الظهور 01 001000 10۹ 
قاب قوسین کم EE‏ ۱9۹ 
القيام لله 0 0 EE‏ ۱5۹ 
القيام بالله LE‏ ۱9۹ 
القبض سك اطاط لق ل الو لحا اس ۳ ۱۹۰ 
القدم ها و اه مر ها ۱۹۰ 
قدم الصدق ... ا[ اي ۱۹۱ 
القرب تک بو وم ا sn‏ ۲۷ ۱۹۱ 
القشر مداخ امم CEN‏ ۱۱ 
التطب ی 0۳۹ ۱۹۲ 


القطبية الکبری aie e‏ وخ مم م توي GEG:‏ ۱۹۲ 
القلب EEN eR‏ ۱۹۲ 
القوامع SNA SAR E‏ ۲ 28 11۲ 
القيامة LEN Kee‏ ۱۹۳ 
باب » الراء « 
الراعی هی ی ی EEE‏ ۱۹ 
الران ESSERE‏ م اا PEON‏ 14 
الرب 000101 0 EEN‏ 14 
رپ الأرياب امه عون ما موه ی LEV‏ ۱۹۵ 
رتب الاسماء وم امعم عونك اسل EEN‏ ۱۹ 
الرتق ب۰جسصسصسس كه ۱۹۹ 
الرحمن Ely, RRNA Ra Ê‏ ۱۹۹ 
الرحیم لع مضي فش هو اونا EON‏ ۱۹31 
الرحمة الامتنانية e‏ ص دس مه منم ۰ EOE‏ ۱۹۹ 
الرحمة الوجوبية RE REARS‏ ۱۹۹ 
الرداء EOE SRSA‏ 11۷ 
الردی سس ۱۷ 
الرسم رد هه ده وی دوم را مهم دوع ۱۹۷ 
رسوم العلوم ورقوم العلوم الول ده بو وهی و 9۷ ۱۹۷ 
الرعونة REBÎ‏ 1-3 ۱۹۸ 


الرقيقة 0 1000 ۱3۸ 


الروح مففمة م وم م موف موه هوجو وم موه 
الروح الأعظم والأقدم والأول والآخر 


اكع 
L1‏ 


L1 
E14 
0 
۹۹ 
۷ 
۸ 
۹ 
4¥. 

£۷١ 

زفق 
۷۳ 
EVE‏ 


2۷۵ 
فق 
2۷۷ 
2۷۸ 


الصفحة 
۱۹۸ 
۱۹۹ 
۱۹۹ 


۱۷۰ 
۱۷۰ 
۱۷۰ 
۱۷۱ 
۱۷۱ 
۱۷۱ 
۱۷ 
۱۷۱ 
۱۷۱ 
۱۷۱ 
۱۷۱ 
۱۷ 


۱۷۳ 
۱۷۳ 
۱۷۳ 
۱۷ 


الصطلح الرقم . الصفحة 


۱۷ EVO 0 0 0 0 0 0 0-77 التجلى الشهودى‎ 
۱۷ RS 00 التحقیق‎ 
۱۷ EA CR التصوف‎ 
۱۷۰ EA Se التلوين‎ 


باب « الثاء » 
باب « الخاء » 


الخاطر 00 0 ا ۱۷۷ 
الخاتم ا 201 ۱۷۸ 
خاتم النبوة ER ADS‏ ۱۷۸ 
خرقة التصوف بة ة ةد نگ ی LAN‏ ۱۷۸ 
الخضر 0 0 0 00000 ۱۷۹ 
الخطرة Ss‏ وم وی ها اور و LAR ٩‏ ۱۷۹ 
الخلة EAN SSNs ER‏ ۱۷۹ 
الخلوة NS‏ 0 ا E.‏ ۱۸۰ 
حلع العادات OE‏ 11 ۱۸۰ 
الخلق الجديد و EAE SSR‏ ۱۸۰ 
باب « الذال » 
ذخائر الله و ی و As‏ ۱۸۱ 
الذوق Rs‏ ا E,‏ ۱۸۱ 
ذو العقل ا EOD SSS‏ ۱۸۱ 


ذو العين سس EAN‏ ۱۸۱ 


غيب الهرية والغيب المطلق ی 
الغيب المكنون والغيب المصون ES‏ 


۱۸۱ 


۱۸۳ 
۱۸۳ 


۱/۶ 
۱۸ 
۱۸۶ 
۱۸۶ 


1A0 
1A0 
1A0 
۱/۸۵ 
۱۸۵ 
۱۸۹ 
۱۸۹ 


(ب) القسم الثانی 


۱ - قسم البدایات 


الصطلح الرقم الصفحة 
الیقظة ی رز oR‏ ۱ ۱۹ 
التوبة 00 0 0 0 و و ده E‏ ۱۹۲ 
الحاسبة مت رد. ۲۶ ۱۹۳ 
الإنابة o NCSD SRE‏ ۱۹۵ 
التفکر الوب او سوا م وا كه ۱۹۹ 
التذکر و ی E‏ ۱۹۷ 
الاعتصام Ve RSS‏ ۱۹۹ 
الفرار ۲.٠ ۸۰۰ ESSERE‏ 
الرياضة 5 وک کم e‏ ۰۱ 
السماع و ا ۲ ۷۰۲ 

؟ - قسم الأبواب 

الحزن SEAR‏ :۱3 ۲.۵ 
الخوف 7 0001 00 ۲۰۸ 
الإشفاق ا و FARE‏ ۳۹۰ 
اخشوم ل VE‏ ۳۲ 
الاخباث 00 ۱۵ ۳۱۶ 
الزهد مر و و ۱5 ۳۹۹ 
الورع .... Sa‏ ی و۱۳۷ ۳۸ 


۰ 


۳۱ 
۳۲ 
۳۳ 
۲۶ 
۲۵ 
۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 
۳۹ 


۳۱ 
۳۲۳ 
۳۳ 
۳ 
۳۵ 
۳۹ 


۳۳۹ 
۳۳۸ 
۳۳۰ 
۳۳۲ 
۳۳۶ 
۳۳۹ 
۳۳۸ 
YE. 
۱:۲ 
۱:۳ 


۳۹ 


10. 
۳0۲ 
Tot 
۳6۹ 


الخلق Mese REAR‏ ۳۷ ۲0۸ 
التواضع SA SSS‏ ۳۸ ۳۹ 
الفتوة کی ا یه توت نس ۰ ۳۹۰ ۲۳۱ 
الانیساط اعد كفم تیم مور E.‏ ۳۲ 
۵ - قسم الأصول 
القصد E e MASS‏ ۳۹۹ 
العزم E SRS‏ ۹۸ 
الارادة ماوق سوس و RE‏ ۶2۳ .۷ 
الأدب رم 0 سای تین ۰ 267 ۳۷۲ 
الیقین ِ1ٍ000201 Eo.‏ ۳۷ 
الأنس El ARS AT‏ ۲۷۹ 
الذکر LASERS‏ ۷ ۳۷۷ 
الفقر ASS‏ ا ۳۷۹ 
الغتی موه زر 3 ۳۸۱ 
المقام المراد 00008 0 0 0 0 107000000 ۸۳ 
1 - قسم الاودية 
الاحسان وف تمس لگ مرو و ی ۵۲۰ ۲۸۹ 
العلم کیک نس ۵۲۳ ۲۸۸ 
الحكمة es E‏ وت ۵۳ ۳۹۰ 
البصيرة و موه مهد وه یه 8 ۳۹۲ 


44 00 ASLAN الفراسة‎ 


3 


۱ 
1۲ 
1۳ 


50 
55 
۷ 
14۸ 
1۹ 


۷ 
۷۲ 
۷۳ 
Vi 


۳۹۹ 
۳۹۸ 


۳۰۲ 
۳۰۶ 


۳۰۷ 
۳۰۹ 
۳۱ 
۳۳ 
۳۹۰۵ 
۳۷ 
۳۹ 
۳۰ 
۳۳۱ 
۳۳۳ 


۳۳۰ 
۳۳۷ 
۳۳۹ 
۳۳۱ 


السر Vo. sona‏ ۳۳۳ 
النفس OSES‏ كا o‏ 
الغربة وی هی ی ای دود VV RSS‏ ۳۳۷ 
الغرق خی مخ وید مس تم الا VA.‏ ۳۳۹ 
الغيبة 001013121221216 کشت AS‏ ,۷ ۳۱ 
الحمكين 0 ی ۸ er‏ 
۹ - قسم الحقائق 
المكاشفة ۳٤٦ ۸۱۲۰۰ SES Oe OSS‏ 
الشاهدة 0010111 و ۰ A‏ ۳-۷ 
العاينة مره اد ی و او ده و و معام ۳۰۸ 
الحياة e. KE neg‏ 
القبض oY ۸۵ see ERR‏ 
البسط ot AN Se aR kale‏ 
السكر مم ووه اا لم امم کی ال ۸۷۶۰ ووم 
الصحو و و مج مدمه الف م ۱ ۸ ۳۰۷ 
الاتصال وت ا ASE SSSA‏ ۸8 ۳9۹ 
الانفصال وم با ی بر یر 8 ۳۱ 
۱ - قسم النهایات 
العرفة e‏ هش هه 183۰ ۳۹۳ 
الفناء 8٩۲ ESS AT en SES‏ ۳10 
البقاء Sees RS‏ 4۳۲ ۳۹۷ 


التحقيق ا و NE O ORES‏ ۳۹۸ 
التلییس یره مره و و و ۹۰ ۳۹۹ 
الوجود هش e‏ او ری و که د ۳۷۱ 
التجرید 0 مه ۰ ۹۷ ۳۷۳ 
التفرید SIRAC RSS‏ رس 9۸۰ Yo‏ 
اجمع ی ی بو و که 33 ۳۷۷ 
التوحید اسار ا و SARE‏ مس ۳۷۸ 
9 و E3‏ 


+ 


فهرس الشواهد القرآنية 
مرتبة بحسب ورودها فى القسمين 
-١‏ القسم الأول 
الآية 


أولئك هم الوارئون . الذين يرثون الفردوس E‏ 
وكان الله غفورا رحيما 9[ 
قل هو اللّه أحد 1211011111 
وعلی الأعراف رجال ی وت هو 
ألم نجعل الأرض مهادا . والجبال أوتادا a‏ 
آمنا باللّه وما أنزل إلينا 1211711011101 
شهد الله أنه لا اله إلا هو A‏ 
شرع لکم من الدين ما وصی به نوحا ES‏ 
فأينما تولوا فثم وجه اللّه 1000 
آلست بریکم قالوا بلی OT‏ 
وهو یتولی الصالحين 1 
ما متعك أن تسجد لا خلقت بيدى REN‏ 
يا آدم أنبئهم بأسمائهم 011710000 
ومن یت الحكمة فقد أوتى خيرا كثيرا E‏ 


اه 


المؤمنون 


الفرقان 
الأحزاب 


الإخلاص. 


الأعراف 
التبا 
البقرة 
آل عمران 
الشوری 
البقرة 
الأعراف 
الأعراف 


البقرة 
البقرة 


الصفحة 


اه 


0 
0 
00۵ 
0۸ 
۷ 
۷ 
1۹ 
۷۵ 
۷۸ 
۷۹ 
AY 
۸۱ 
AY 


الآية 
ولا رطب ولا يابس إلا فى كتاب مبين 000100 
افا قولنا لشىء إذا أردناه 985 *ش*ش5ظ525 
إن الإنسان لربه لكنود 50# * ”10757112 
فلما جن عليه اللیل رأى کوکبا ی 


وما رمیت إذ رمیت ا هو هه 
ما یکون من نجوى ثلاثة HS aa‏ 
لقد کفر الذین قالوا إن اللّه ثالث ثلائة 0 
ما أصاب من مصيبة فى الأرض ی 
فلما آتاها نودی من شاطیء الواد الأرض و 
فى مقعد صدق عند مليك مقتدر ek‏ 
فتوبو إلى بارئكم فاقتلوا أنفسكم E‏ 
أو من كان ميتا فأحييناه 0 
إن النفس لأمارة بالسوء مع ا ل ا 
ولا أقسم بالنفس اللوامة 100 1 11111111010 
يأيتها النفس الطمئنة . . . وادخلی جنتی NEE‏ 
ن . والقلم وما يسطرون 6 101 
وبشر الذين آمنوا أن لهم قدم صدق SSNs‏ 


إنما قولنا لشی إذا أردناه أن نقول له كن فیکون .... 


۶۱۹ 


الصفحة 
۸4۸ 
۸۸ 
۸۹ 
۸۹ 


۹۳ 
۹۹ 


۱۰۶ 
۱۰۹ 


۱۹۰ 
۱۱۱ 


۱۹۹ 
۱۱۹ 
11۸ 
۱۹۹ 


أتأمرون الناس بالبر 000 0 E‏ 
كبر مقتا عند الله أن تقولوا ما لا تفعلون e‏ 
ما ترى فى خلق الرحمن من تفاوت 20170000 
ما غرك بربك الكريم ا 
وإذا سألك عبادى عنى ES‏ ا 


كل من عليها فان .. ويبقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام .. 
ولکن البر من آمن باللّه واليوم الآخر as‏ 
وقل رب زدنی علما ESAS‏ 
ولا تأخذكم بهما رأفة فى دين الله SET‏ 
وعسى أن تكرهوا شيئا وهو خير لکم e Se‏ 
الله نور السموات والأرض E‏ 
ولقد آتینا إبراهيم رشده 1 221111110111111 
رفع السموات بغیر عمد ی[ 


نصر من اللّه وفتح قريب RSS AES‏ 


إذا جاء نصر الله والفتح ( 
أولئك الذين أنعم الله عليهم من النبيين 50111 


۱:۹ 
۱۷ 
۱8۰ 
۱۲ 
10۲ 
۱۰۳ 
۱۷ 


۷ 


إن رحمة اللّه قريب من الحسنین ی 

ذو العرش یلقی الروح من أمره 5( 

كل يوم هو فى شأن SAS‏ 0 

الشیطان یعدکم الفقر و 

ولباس التقوى ذلك خير E‏ 

ألم تر إلى ربك كيف مد الظل NA‏ 
زد 


£1۸ 


الصفحة 
1۹۱ 
۱۹۲ 
11۳ 
وكا 
۱۹۹ 
۱۹۷ 
۱۹۷ 
۱۹۹ 
۱۷۵ 
۱۷۷ 
۱۷۸ 


۱۸ 


۲ - القسم الثانی 


الآية السورة الصفحة 

ولقد خلقنا الإنسان من سلالة من طين ............ المؤمنونت  ١98‏ 
أو لا یذکر الانسان أنا خلقناه امو ملم تین مریم ۱۹۸ 
توبوا إلى الله توبة نصوحا و یت مط الجر ۱۹۲ 
واللّه سريع الحساب ار ANIN ESSE‏ ۱۹۳ 
الثور ۱۹۳ 

فاذكرونى أذكركم al ee‏ ۲.۴۳ 
فاتبعونی یحببکم الله E ENN ae‏ 
فإنى قريب أجيب دعوة الداع اسفن وده ٠‏ الیترن ۲۰۶ 
ونحن أقرب إليه من حبل الورید ری E.‏ ۲۰۰ 
فلعلك باخع نفسك على آثارهم من و انيت | الکهت ۲.۷ 
والذین یژتون ما آتوا وقلوبهم وجلة و مرن ۳۲ 
وبشر المخبتين E a‏ 4 
وشروه بثمن بخس دراهم معدودة LE‏ وشات ۳۹۹ 
أرنى أنظر إليك 5 0 0 لاف فق 
وجعلنا فى قلوب الذین اتبعوه رأفة و هی این ۳۳۹ 
ذلك ومن یعظم حرمات الله El, SESS‏ .۳۳۰ 
واصبر وما صبرك إلا باللّه نم رتم ضف 


£۹ 


الاية 
وعلى اللّه فليتوكل المؤمنون 050 


وأفوض أمرى إلى اللّه 0 


هو الذى يسيركم فى البر والبحر e‏ 


كل شىء هالك إلا وجهه e KS‏ 


وهو الذى ينزل الغيث من بعدما قطرا 


واصير نفسك مع الذين يدعون ربهم ا 


إنما يوفى الصابرون أجرهم N‏ 


واصبر وما صبرك إلا باللّه 52 


رضی الله عنهم ورضوا عنه E‏ 


الصفحة 
۳۳۸ 
.€ 
ای 


£۲ 
ری 


4٦ 
اش‎ 
۳۹ 
۳2۹ 
۳:۸ 


۳۹ 
۳9۹۶ 
۳۹۹ 
۳۹4۸ 
۳۷۶ 


۳۷ 


الآية السورة الصفحة 


وإنه لذكر لك ولقومك ااا N‏ 
ألم تر أنهم فى كل واد يهيمون دی یی الشعراء  ١8686‏ 
إن اللّه يأمر بالعدل والإحسان و ,| الجن 1 
ومن يؤت الحكمة فقد أوتى خيراً كثيرا نب الق ۳۹۰ 
بل الإنسان على نفسه بصيرة اقم واد n‏ «القيامة ۳۹۲ 
فيه سكينة من ربكم ی تس خن ال ۳ 
وإذ تخرج الوتی باٍذنی موحد ربا بش نی کدی مويه "المائدة ۳.۵ 
یحبهم ویحبونه لمن مقو و سوام ا یش نید ۰و ۳۰۷ 
وما رمیت اذ رميت U ESASA‏ الأنفال ۳.۵ 
سبحان الذى أسرى بعبده ذ3د33 اا ۳۰۹ 
قل إن صلاتی ونسکی م مس شمه م بای الأتعام ۳۹ 
ولقاهم نضرة وسرورا oa‏ اسان ۲۳۳۱۳۰ 
وان تجهر بالقول فإنه يعلم السر وأخفى ا ۳۳۳ 
حتی إذا آدرکه الغرق ا ا کوک بر میاه خی ۳۳۹ 
إنا مكنا له فى الأرض ما ده مرو رخ الكيف ۳۳ 
أو لم يكف بربك أنه على كل شىء شهيد اا + فلت ۳۷ 
وما هذه الحياة الدنیا الا لهو ولعب مك مات لکوت ۰ ۴۵ 
ثم جعلنا الشمس عليه دليلا ثم قبضناه ل ده الفرقان o‏ 
واللّه يقبض وییسط eae‏ ۰ البقرة or‏ 


£1 


الابة 
وتری الناس سکاری وما هم بسکاری و 
لا تقربوا الصلاة وأنتم سکاری ی 


3 


۳90۵ 
۳۹۵ 
۳۹۹ 
۳۷ 
۳۷۱ 
۳۷۷ 


فهرس شواهد الحديث 
مرتبة یحسب ورودها فى القسمين 
۱ - القسم الأول 
لكل آية ظهر وبطن » ولكل حرف حد ٠‏ ولكل حد مطلع . 
نصرت بالصبا . وأهلكت عاد بالدبور . 
أول ما خلق الله تعالی درة بیضاء . 
آول ما خلق اللّه العقل . 
لولاك ما خلقت الأفلاك . 
فأحببت أن أعرف فخلقت الخلق . 
إن لله تسعا وتسعین اسما إلا واحدا ۰ من أحصاها دخل الجنة . 
ليس عند ربك صباح ولا مساء . 
كان رسول الله ته مجتازا فى بعض سکك الدينة ومعه أصحابه ؛ فاقسمت 
امرأة أن یدخلوا منزلها فدخلوا . 
أوليائى تحت قبابی لا یعرفهم غیری . 
الصوم لى . وآنا آجزی به . 
من عادی لی ولیا فقد آذنته باحرب 
خدمت النبی له عشر سنين . 
رجعنا من الجهاد الأصغر إلى اجهاد الأكبر 
المجاهد من جاهد نفسه . 


A 


عرفت ربی بربی . 

لى مع الله وقت . 

ما وسعنى أرضى ولا سمائى » ووسعن قلب عبدى المؤمن . 
إن اللّه تعالى إذا أحب عبدا دعا جبريل . 

إن الله عفو يحب العفو . 

حوسب رجل من كان قبلكم . 

القسطون على منابر من نور. 

إن من عبادی من أفقرته . 

اللهم اجعلنی نورا . 

ومن آنا قتلته فعلی ديته . 

آمرت أن یکون نطقی ذکرا. 

أين كان ربنا قبل أن یخلق الخلق . 

أول ما خلق الله العقل . 

روی جابر رضی اللّه عنه - أنه ما سثل عليه السلام . 
آنا وأبو بكر کفرسی رهان . 

لا تزال جهنم تقول : هل من مزیدا. 

كما تعیشون تموتون . 

من مات فقد قامت قيامته . 

الکبریاء ردائی ۰ والعظمة إزارى . 

لمة الشیطان تکذیب باق . 


334 


الآية ثلاثة . 
إن لله ضغائن من خلقه . 


مش 


رب آشعث مدفوع بالأبواب . 
اطلبوا الحوائج عند صباح الوجوه . 
ریت ربی ليلة العراج فى أحسن صورة . 
۲ - القسم الثانی 
ومن تقرب إلى ذراعا 
من جاء با حسنة فله عشر آمغالها وأزيد 
كيف أنتم ذا مرج الدین » وظهرت الرغية 
لا يسألون خطة یعظمون فیها حرمات الله 
قالوا : یارسول اللّه لو قدمت لنا ٠‏ فقال : الله هو المقوم 
فوض إلى عبدی 
فوضت أمرى إليك 
فرغ الله تعالى من أربعة أشياء : الخلق والخلق والرزق والأجل . 
نهى من المصبورة » ونهى عن صبر ذى الروح . 
الحياء شعبة من الإيمان . 
المسلم من سلم السلمون من يده ولسانه . 
ألا أنبئكم بخیارکم ؟ قالوا : بلی . . . 
قیل لرسول الله ته أى الناس أفضل ؟ قال : کل مخموم القلب . .. 
يبسطتى ما يبسطها . 


ما عال مقتصد , ولا يعيل . 

قال لأبى بكر : متی توتر ؟ فقال : أول اللیل . . 
وفسر النبی تله الاحسان . . 

اتقوا فراسة المؤمن . 

وفی حدیث قيلة أن النبی ته قال لها : يا مسكينة 
بعثت فى نفس الساعة . 


لا تسبوا الريح فإنها من نفس الرحمن . 


سثل الثبی عن الغرباء . 
إن الإسلام بدأ غريبا » وسيعود كما بدأ ؛ فطوبى للغرباء . 
لو تكاشفتم ما تدافنتم . 


سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر لا تضامون فى رؤيته . 
فخفت أن يكون قد الثبس بى . 


£ 


فهرس الشواهد الشعرية 


مرتبة بحسب القوافی 


۷ 


طوی الجزيرة حتسی جاءنی خبر 
حتى إذا ألم يدع لى صدقه أملا 
تنجى على الشرك جراز مقضبا 
ألا أبلغا أفناء سعد بن مالك 
ولدتأمى أباها ذا ... 
وشربة من شراب غير ذى نفس 
ففی كل شوءلهآية 
قد كان يطربنى وجد فأقعدنى 
الوجد يطرب من فى الوجد راحته 
لا تقل دارها بشرقى نجد 
ولها منزل على كل ماء 
جمالك فسی كل الحقائق سافر 
تجليت للأكوان خلسف ستورها 
ی الذاهبين الأولين 
إن صوت المحب من الشوق 
صابر الصبر فاستفاث به الصبر 


كأن على ذی الظن عینا بصيرة 
یحاذر حتى یحسب الناس كلهم 
لشن کسان ترس فرق قمته الفلش 
كأن على ذى الظن عینا بصيرة 


فزعت منه بآمالى إلى الكذب 
شرقت بالدمع حتى كاد يشرق بى 
والهم تذر به أذكار اعجب 
رسالة من قد صار فى الغرب جانبه 
إننى طفل صغير فى حجور الرضعات 
فسى حرة من نجوم القيظ وهاج 
تدلعلى أنهراحد 
عن رؤية آلوجد من فى الوجد موجود 
والوجد عند حضور الحق مفقود 
كل نج د للعام رب 2 دار 
رعطی کل دة آنار 
وليس له إلا جلالك ساتر 
فنمت با ضمت علي دالستائر 
منالقسس ون لنا بصائسسر 
وخ وف الفسراق يورث ضرا 
فصاح المحسب للصبر صيرا 
* ومراد لحشر الخلق طرا × 
متعده أو منظر هو ناظره 
من الخوف لا تخفى عليهم سرائره 
فلى فيه نفس دون قيمتها الأمس 
بمقعهه أو منضر هو ناظره 


۳۳۹ 
۳۳۹ 


٩۳ 


1۷1 

۳۷ 

۳۷ 
54 
1۸ 
55 


515 


۱:3 
YAT 
4۲ 
۳۹ 


۹ 


یصاذر حتی یحسب الناس كلهم 
لشن كان ثوبی فوق قمته الفلس 
فشوبك شمس تحت آنوارها الدجی 
شکرتك إن الشکر حبل من التقیو 
قحال مراأة وجها واضحا 
لااصلح بينى - فاعلموه - ولا 
سينى وما كنا بنجد وما 
ألا كل شىء ما خلا الله باطل 


إذا لسعته النحل لم يرج لسعها 
ألم تسریا إذ جنتما أن لحمها 
ففى الخلق عين الحق إن كنت ذا عبن 
وإن كنت ذا عين وعقل فما ترى 
لنا حسروفا عاليات لم نقل 
أنا أنت فيه ونحن أنت وأنت هو 
نقل فؤادك حيث شئت من الهوى 
كل الجمال غدا لوجهك مجملا 
تلبس حبها بدمسی ولحمى 
٠‏ فى مهمه قلقت به هاماتها 


إذا المرء لم يدنس من اللؤم عرضه 


فرق 


من الخوف لا تخفى عليهم سرائره 
فلی فيه نفس دون قيمتها الأمس 
وثوبى ليل تحت ظلمته الشمس 
وما كل من أوليته نعمته یقضی 
مثل قرن الشمس فى الصحو ارتفع 
قرقر قمرالواد بالشاهسق 
ویغنضی إذا ما أخطائه الحبائل 
وكل نعیسم - لا محالة - زائل 
* والآل فى كل مراد هو جل * 
وخالفها فسی بيت وب عواسل 
به طعم شری لم یهذب وحنظل 
وفى الحق عين الخلق إن كنت ذا عقل 
سوى عين شىء واحد فيه بالشكل 
متعلقات فى ذرى أعلى القلل 
والكل فى هو هو فسل عمن وصل 
ماالحسب إلا للحبيب الأول 
لكنهفى العا ميين مفصل 
تلبس عطفسة بفسروع خيال 
قلق الفنوس إذا أردن فضولا 
فک ل رداء يرتدييه جميل 


۳0۰ 
۳۰۷ 
۳۸۵ 
۳۸۹۵ 
۳۹۵ 
1۲ 


۳۸۳ 


۱۸۲ 


۸۷۲ 
۹۷ 
۹۸ 


۳۹۹ 


قرنت بحقوبه لائا فلم ترع 
وقف الهسوی حیث أنت فليس لى 
أجد الملامة فى هواك لذيذة 
آشبهت أعدائى فصرت أحبهم 
وأهنتنى فأهنت نفسى عامدا 
سحسق ينعها الصفا وسريه 
أبيت بأبواب القوافى كأنا 
ذكر المحبة يا مولاى أسكرنى 
بينى وبين ك إنى ينازعنى 


هناك أخبيةولاج أبوية 
إليك نعدو قلقسا وضينها 
آولیتضی نعما أبوح بشكرها 
نؤمل نها من بنيها تغيرها 
بكرا لعواذل فى الصبر 
ويقلسسن شيبا قسد علاك 
فلأشکسرنك ما حييت وان أمت 


عن القصد حتى بصرت بدمام 
متأخضر عنسه ولا متقسدم 
حببا لذکرك فلیلمن اللوم 
از كان حظی منك حظی منهم 
ما من يهون عليك من أكرم 
م نواعسسم بيهن كسروم 
يروى معانقه | من بارد شم 
وهل رأيت محباً غير سكران 
بها لقوةٌمن شك اللحظان 
فارفسع بفضلك انسی من البين 


يخلط بالبر منهالجد واللينا 
مخالفاً دينا من النصارى دينها 
وکفیتنضی كل الأمور بأسرها 
ونهديسة شمطاء أو حارثية 
ح يلمننى وألومهته 
وقدكبرت فقات اه 
فلنشكرنك أعظمى فى قبرها 
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فهر س الصادر والراجع 


القران الکریم 

- إحياء علوم الدين - أبو حامد الغزالی - ط ( دار إحياء الکتب العربية ۱۹۵۷م 
مؤسسة الحليى ۱۳۸۷ ه / 1551م . 
- أخبار الحلاج - نشرة ما سنیون وبول كراوس . ط باريس » مطبعة القلم 1595م . 
- اصطلاحات الصوفية للكاشافى ( كمال الدين أبو الغنايم عبد الرزاق بن جمال 
الدين الكاشى السمرقندى ) . 

أ - مصورة عن الأصل المخطوط بفينا بمكتبة جامعة باريس . 

ب - مصورة عن طبعة حيدر آباد الدكن 

ج - نشرة دار العارف تحقيق د. عبد الخالق محمود . 

د - نشرة الهيئة المصرية العامة للكتاب تحقيق د. كمال جعفر , وبإحسان . 
- اصطلاحات الصوفية - محى الدين بن غربی ( أبو بكر محمد بن على ) ملحق 
بكتاب التعريفات للجرجانى . 
- ألفاظ الصوفية ومعانيها - د . حسن محمد الشرقاوى ط دار المعرفة الجامعية 
اسكندرية ۱۹۸۳ . 
- البداية والنهاية - ابن كثير - (أبو الفداء الحافظ الدمشقى) منشورات مكتبة 
المعارف - بيروت . 
- تاريخ آداب اللغة العربية - جرجى زيدان - منشورات دار مكتبة الحياة - 
بيروت لبنان . 
- تاريخ الأدب العربى - كارل برد كلمان . ترجمة عبد الحليم النجار - ط ۲ دار 
العارف مصر . 
- قییز الطیب من الخبيث فیما يدور على ألسنة الناس من الحديث - عبد الرحمن 
الشیبانی - نشر أحمد الجمال ومحمد أمين الخانجى ۱۳۲ ه . 


۳۵ 


- جامع العلوم العريية ( دستور العلماء ) - أحمد الأنکری - منشورات الأعلمى 
ط . دار العارف النظامية - حیدر آباد الدکن - الهند . ۱۳۳۹ ه - ۱۳۳۱« . 


- الجامع الصغير. - جلال الدین السیوطی - ط عیس البابی الحلبى . القاهرة 
4م . 


- حقيقة الصوفية فى ضوء الكتاب والسنة - د . محمد بن ربيع هادى المدخلى 
نشر دار الإعتصام ط ۶ دار النصر للطباعة الإسلامية . شبرا مصر . 

- ديوان أبى تام بشرح الخطيب النبريرى . 

- ديوان عمر بن أبى ربيعة ( كتاب التراث ) الهينة المصرية العامة للكتاب ط 


۷۸ . 
- ديوان لبيد بن ربيعة العامرى - شرح احسان عباس - سلسلة التراث العربی 
الكويت 1557م . 


- ديوان المتنبى - شرح عبد الرحمن البرقوقى - ط 7 دار الكتاب العربى - بيروت 
- الدرر النتثرة فى الأحاديث المشتهرة - جلال الدين السيوطى - ط مصطفى 
البابى اخلبی العاهره ۱۳۸۰ ه - ۱۹۹۰م . 

- ذخائر الأعلاق فى شرح ترجمان الأشواق - محی الدین بن عربی - تحقیق محمد 
عبد الرحمن الكردى . 

- الرسائل القشيرية - أبو القاسم عبد الكريم القشيرى - تحقيق محمد حسن . ط 
پیروت . 

- سنن ابن ماجه - أبو عبد اللّه محمد بن يزيد القزوينى - تحقيق محمد فؤاد عبد 
الباقى . ط . دار الفكر العربى . 

۷ - 1۹1۷م . 

- صحیح البخاری - ( عبد الله محمد بن |سماعیل البخاری ) شرح القسطلانی - 
ط. مصر ۳٤۱۳ھ‏ . 

۶:۳۹ 


- صحیح مسلم بشرح النووى - الطبعة الصرية ط . أولى ۱۳۲۹ « - ۸۱٩۳۰‏ . 
- الضراتر اللغوية فى الشعر الجاهلى - د. عبد العال شاهين - ط . دار الریاض 
للنشر والتوزیع 
- عوارف العارف . للسهروردی ( شهاب الدین أبو حفص عمر ) ط . الکتبة 
العلامية القاهرة ۱۳۶۸ ه - ۱۹۳۹م . 
- الفتح الربانی لترتیب مسند الامام أحمد بن حنبل الشیبانی - أحمد عبد الرحمن 
البنا - دار الشهاب - القاهرة . 
- القاموس الحیط للفیروز آیادی ( مجد الدین محمد بن یعقوب ) ط . الطبعة 
الصرية ۱۹۵۲ ه - ۱٩۳۳‏ م. 
- کتاب التعریفات للجرجانی ( محمد بن على الحسنى الحنفى العروف بالشریف 
- کشف الظنون عن أسامى الکتب والفنون . مصطفی عبد اللّه الشهیر بحاجی 
خليفة - ( طبعة بالأوفست ) منشورات مکتبة الثنی ببفداد . 
- الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل وعیون الأقاويل فى وجوه التأویل - 
للمخشری - ( محمود بن عمر ) مطبعة مصطفی محمد صاحب المكتبة التجارية 
الکبری مصر ۱۳۵۶ هھ . 
- لسان العرب لابن منظور ( آبو الفضل جمال الدین محمد بن الکرم الافریقی 
الصری ) ودار بیروت ۶ وه - ۱۹۵۵ م . 
- مجمل اللغة - أحمد بن فارس - تحقيق ماهر عبد المحسن سليمان ط . مؤسسة 
الرسالة . ١404‏ ه - 1584م . 
- مختصر تفسير بن كثير . اختصار وتحقيق محمد على الصابونى - ط دار القرآن 
الكريم . بيروت . 
- مسند أحمد بن حنبل - تحقيق أحمد محمد شاكر - ط القاهرة ۱۳۷۵ ه - 
كوذام. 

۰۳۷ 


- معجم مصطلحات الصوفية - د . عبد النعم حفنی - دار المسيرة . بیروت . 

- العجم الصوفی ( عربی فرنسی ) . عبد الرزاق بن عبد الله ا مغرب - ط . 
الکتب الدائم للتعریب . 

- العجم المفهرس لألفاظ القرآن الکریم - محمد فژاد عبد الباقی - ط دار 
الأندلس للطباعة والنشر والتوزیع . 

- العجم الفهرس لألفاظ الحديث النبوی - الأتحاد الأمى للمجامع العلمية - نشر 
الدکتور أ. ی . ونسنك - لیدن - ۱۹۳۹م . 

- مكاشفة القلوب فى علم التصوف - أبو حامد الغزالی - ط . محمد على صبيح 
وأولاده صر . 


- ( مخطوط ) أبو البقاء العكبرى النحوى وتحقيق مخطوط إعراب الحديث النبوى 
تحقيق عبد العال شاهين ( رسالة ماجستير سنة 911١م‏ جامعة الاسكندرية كلية 
الآداب ) . 


۶۳۸ 


المراجع الاجنبية 
Carl Bro chelmann. Geschichte der qrabis chen witerqtur. G,‏ -1 
S. 11, 281.‏ .204 :11 
Gustqv Flugel‏ - 2 


Die ar. pers. u. Turk der K.K. Hof bibliothek zu wien 111 . 1977 
Goerg Olmas Verlag Heldesheim. New york . 


3 - Dr. Muhammad Muhsin Khan. 


The Translation of the Meaning of sahih Ol-Buhhari - Jslamic 


University. Mediva Ol - Munawwora. 
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